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USTEC·STEs sempre ens hem definit com a 
sindicat laic i defensem el laïcisme. Aquesta 
qüestió, ben present en els nostres orígens, ara 
ja fa més de quatre dècades, s’ha desdibuixat 
des del moment en què la societat catalana 
s’ha anat descristianitzant de manera progres-
siva, en fets constatables en la vida pública i 
la pràctica privada. Atès que les interferènci-
es de la religió catòlica han anat disminuint a 
l’escola pública (malgrat mantenir la titulari-
tat de la majoria dels centres privats), les po-
lèmiques al respecte també ho han fet.

Per contra, altres confessions, arran d’ona-
des migratòries, han anat guanyant pes tant 
quantitatiu, com pel que fa a la seva presèn-
cia pública i, per tant, també a l’escola. L’es-
cola catalana, de vocació inclusiva i amb una 
actitud, en termes generals, permeable amb la 
multiculturalitat, a diferència de països com 
França, ha acollit amb certa normalitat aquest 
conjunt de transformacions.

És en aquestes circumstàncies que el nostre 
sindicat revisa, tant des d’un punt de vista his-
tòric com analític, el concepte de laïcitat i re-
flexiona sobre la seva naturalesa i la dialèctica 
amb el present i el futur.

Aquesta Docència sobre laïcitat tracta d’ana-
litzar passat i present, busca altres mirades per 
comparar la situació amb realitats diferencia-
des, i cerca una visió de futur.
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EDITORIAL

El laïcisme com a 
eina educativa

El laïcisme ha estat un dels senyals d’identitat del 
nostre sindicat des de la seva fundació ara fa qua-
ranta-set anys. D’aleshores ençà, la societat i l’educa-
ció han canviat profundament. El pes i la presència 
pública del catolicisme, que fins a la promulgació 
de la Constitució havia esdevingut una religió d’es-
tat, s’han anat esvaint fins al punt que la catalana 
és una de les nacions més secularitzades i que re-
gistra menys pràctica religiosa d’occident. A la ve-
gada, en aquestes gairebé cinc dècades d’existència 
d’USTEC·STEs, la societat catalana ha anat creixent 
tant en demografia, com en diversitat i complexitat, 
amb cada vegada major presència d’altres creences 
religioses.

Les tensions i les interferències de caràcter polític 
i moral que causava la presència pública de la religió 
en el passat s’han anat transformant en el present. El 
laïcisme era una proposta que servia aleshores per 
garantir llibertats en l’esfera pública i la privada, i el 
laïcisme continua essent una proposta que serveix 
per garantir la convivència entre sensibilitats dife-
rents. El sistema educatiu, pel qual passa la totalitat 
de la ciutadania en un moment transcendental de la 
seva vida, ha de servir precisament per administrar 
el respecte a aquesta dimensió espiritual que confi-
gura la identitat de cada persona. 

Entenem, doncs, que l’escola ha de ser un espai de 
neutralitat religiosa, on aquesta convivència i diàleg 
entre individus d’orígens i cosmovisions diverses si-
guin còmodes. I això vol dir, ras i curt, que cap ele-
ment doctrinal de cap religió no ha de tenir lloc a 
cap centre educatiu. Som conscients que l’Estat va 
fer entrar per la porta del darrere un Concordat on 
es  garanteix el manteniment dels privilegis del ca-
tolicisme en els centres públics. Tanmateix, des de 
la Generalitat, i des dels convenis i tractats interna-
cionals, també per la porta del darrere i sense cap 

debat públic ni diàleg amb la comunitat escolar, les 
autoritats educatives també han permès l’entrada de 
doctrines religioses no catòliques. És una pèssima 
idea, que atempta precisament contra el principi de 
laïcitat, i resulta tan greu com soscavar els principis 
d’igualtat, de llibertat o de solidaritat. En aquest mig 
segle s’han perdut moltes oportunitats de tirar enda-
vant amb projectes socials inclusius.

Les religions han de tenir presència a l’escola? Per 
descomptat que sí: allà on correspon. El món i Ca-
talunya són incomprensibles sense tots aquells ele-
ments vinculats a les creences espirituals i les crea-
cions culturals. Cal que siguin al currículum com a 
fenomen històric i social, com a referents culturals, 
com a elements omnipresents en l’art, la llengua, 
la música, la tradició i la literatura. Tot plegat, des 
d’una aproximació el màxim de descriptiva i respec-
tuosa, sense renunciar a la crítica, imprescindible 
per exercitar la llibertat de pensament necessària en 
la formació integral i en valors de qualsevol ciuta-
dà o ciutadana lliure. És per tot això que el laïcisme, 
malgrat que els temps són difícils, que la intolerància 
s’expandeix i que les amenaces a les llibertats creixen, 
representa una eina educativa de primera magnitud.

L’ordre d’allunyament dels elements doctrinals de 
les religions no ha d’obviar que, com a fonament 
d’identitats col·lectives, es tracta d’una qüestió po-
tencialment conflictiva. El laïcisme (gairebé religiós) 
a països com França, o l’òptica comunitarista i de 
laissez-faire dels països anglosaxons generen sovint 
més problemes dels que voldrien resoldre i susciten 
polèmiques inacabables. Tanmateix, la vida és con-
flicte, i la recerca de la llibertat, la igualtat, la solida-
ritat i la convivència respectuosa resulta irrenuncia-
ble per a nosaltres. Perquè, de la mateixa manera que 
als nostres inicis, el laïcisme continua essent un dels 
nostres principis fundacionals.
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Religió i 
ensenyament a 
Catalunya: 
un marc jurídic

Espanya no és un estat laic. A l’article 16.3 de la 
Constitució es defineix com a aconfessional, en el 
sentit que cap confessió té caràcter oficial. Ara bé, 
al mateix article s’exposa que “els poders públics tin-
dran en compte les creences religioses de la societat 
espanyola i mantindran les consegüents relacions 
amb l’Església catòlica i la resta de confessions”. Més 
endavant, a l’article 27.3, s’explicita: “Els poders pú-
blics garanteixen el dret que assisteix els pares per-
què els seus fills rebin formació religiosa i moral 
d’acord amb les seves conviccions”.

Aquests articles condicionen el marc jurídic actu-
al sobre el paper de la religió al sistema educatiu. 
Malgrat que pugui haver-hi certa ambigüitat, el que 
pocs saben és que la mateixa Constitució assumeix 
els continguts del Concordat de 1953, que regulen i 
legalitzen els privilegis de l’Església catòlica.

Un concordat és un tractat internacional establert 
entre un estat sobirà i el Vaticà. Els tractats interna-
cionals prevalen sobre les constitucions nacionals, 
de manera que, quan hi ha un conflicte, els textos 
s’han de revisar. Ho veiem, per exemple, en el cas 
del Tractat de la Unió Europea, que condiciona les 
legislacions de cada país i obliga a fer modificacions 
constitucionals.

És el que va passar amb els acords de la Santa Seu, 
signats amb el Vaticà el 3 de gener de 1979, tot just 
quatre dies després de la publicació de la Constitu-
ció al BOE. Aquests acords van servir per modificar 

Redacció

Número 474

U
ST

EC
·S

TE
s



aquells aspectes susceptibles de generar conflictes, 
com ara la revisió de la condició d’Espanya com a 
estat confessional.

Aquests acords de 1979 són els que han acabat con-
dicionant les qüestions relatives a la presència de la 
religió als centres educatius. Van ser acords negoci-
ats en secret, que van anticipar el redactat dels es-
mentats articles 16.3 i 27.3 de la Constitució i que 
comptaven amb un preàmbul on s’establia el dret fo-
namental a l’ensenyament religiós. 

Els acords amb la Santa Seu admeten al seu article I 
que, reconeixent el principi de llibertat de culte, l’acció 
educativa respectarà el dret fonamental de les famílies 
sobre l’educació moral i religiosa dels seus fills dins l’àm-
bit escolar, i que l’educació impartida als centres públics 
serà respectuosa amb els valors de l’ètica cristiana.

Més endavant, i en un capítol dedicat a les qües-
tions escolars, a l’article II s’estableix l’obligatorietat 
d’oferta de la religió catòlica a tots els nivells educa-
tius no universitaris, tot i que garanteix que serà vo-
luntària per a l’alumnat. L’article III atorga als bisbats 
la competència de designar el professorat de religió 
(amb preferència pels funcionaris públics autoritzats 
pel bisbe), i també (art. VII) a concertar professorat 
de religió no funcionari, que a més, caldrà que tingui 
consideració de membre de ple dret als claustres. Fi-
nalment (art. VI) s’anuncien les autoritats religioses 
com a responsables d’assenyalar els continguts de la 
matèria i els materials didàctics.

Això ho condiciona tot, perquè, com a tractat 
internacional recollit en la Constitució de 1978, 

estableix el camp de joc. El conjunt de lleis orgà-
niques i reformes educatives no ha modificat cap 
d’aquests principis, fent recaure en les hores d’al-
ternativa a la religió el pes de les modificacions 
legislatives.

Actualment, la LOMLOE, la reforma més recent 
que ha modificat els “valors cívics”, estableix que els 
centres educatius programen l’atenció a l’alumnat 
que no ha optat per cursar l’ensenyament de religió. 
Es tracta d’organitzar “activitats dirigides al desen-
volupament de les competències a través de realit-
zació de projectes significatius i rellevants i la re-
solució col·laborativa de problemes” (Art. 19.4), on 
treballar elements com la sostenibilitat, l’educació 
emocional, l’autoconeixement, l’organització de la 
societat o la democràcia. En tot cas, aquesta alter-
nativa no pot ser qualificada. Per contra, la religió 
sí que és avaluable, tot i que no compta per a l’accés 
a la universitat o l’obtenció de beques.

Finalment, i baixant a la concreció del paper del 
Departament d’Educació, la religió és recollida 
als Documents per a l’organització i la gestió dels 
centres.  En l’apartat específic, recorda el caràcter 
optatiu per als alumnes i l’obligatorietat de l’oferta 
per als centres, que la matèria s’ajusta al currículum 
vigent i que aquest continua essent competència de 
les autoritats religioses. També assenyala que s’han 
subscrit acords amb altres confessions (islam i es-
glésies evangèliques), i recorda que els currículums 
d’aquests ensenyaments han de respectar els princi-
pis, valors, llibertats i deures constitucionals i esta-
tutaris en el marc de l’educació en valors.
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Infografia feta a partir d’un mapa de Wikimedia Commons
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Altres confessions 
a l’escola

Si bé el Concordat de 1953 i els acords 
amb la Santa Seu fixen l’obligatorietat 
d’oferta d’ensenyament religiós, la nor-
mativa, derivada de la Constitució, fixa 
la possibilitat d’oferir classes de religió a 
altres confessions. 

Els acords de 1992 van determinar 
que si 10 famílies demanen a un centre 
públic classes de religió de confessions 
com ara l’islam, el judaisme, l’evan-
gelisme, l’hinduisme o d’altres cultes 
legalment reconeguts, aquestes s’han 
d’impartir. Ara bé, existeix un ampli 
desconeixement sobre aquest dret i és 
complex perquè cal que, d’una banda, 
hi pugui haver un conveni entre l’ad-
ministració educativa i una autoritat 
religiosa reconeguda i, d’altra banda, 
que el professorat destinat a tal efecte 
disposi de la titulació i els requisits ne-
cessaris per exercir al sistema educatiu.

Redacció

Resulta molt difícil obtenir un mapa de quines són les 
confessions no catòliques amb presència a les escoles i 
instituts. El Departament d’Educació no ha contestat la 
nostra consulta, de manera que hem hagut de recórrer a 
informacions periodístiques. El cas més destacat va ser 
la Resolució EDU/2108/2020 de 28 d’agost per la qual es 
va crear un pla pilot per a la impartició de la matèria de 
religió islàmica als centres educatius públics. Aquest con-
veni es va implementar el curs 2020-2021 i va afectar 8 
escoles i instituts de Barcelona, Salt, Olesa de Montserrat, 
Calafell, Anglès i Sant Vicenç dels Horts, amb un total de 
335 alumnes. El desembre de 2021 el conveni es va reno-
var per al curs 2021-2022.

Resulta interessant que això va ser possible per una 
llei estatal, la Llei 26/1992 de 10 de novembre, per la 
qual s’estableix un acord de cooperació amb la Comis-
sió Islàmica d’Espanya. A l’article 10 es desenvolupa el 
dret constitucional a disposar d’ensenyament religiós 
organitzat i supervisat per l’autoritat religiosa recone-
guda i, a més, a l’apartat 6, s’estipula que la Comissió 
Islàmica d’Espanya i les seves comunitats locals poden 
establir i dirigir centres docents dels nivells obligatoris, 
i fins i tot fundar universitats privades.

Anteriorment, també s’havien fet convenis amb co-
munitats evangèliques perquè impartissin classes de 
religió a cinc centres públics, així com existia un con-
veni per a un centre concertat adventista i un altre en 
un centre de cultura jueva, que es defineix com a no 
confessional, malgrat que imparteix classes de religió 
jueva. En tots els casos, la normativa es manté igual: 
cal professorat amb la titulació necessària per exercir la 
docència i la seva proposta i selecció és a càrrec de les 
autoritats religioses reconegudes, també encarregades 
de fixar el currículum.
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Els orígens 
del laïcisme 
d’USTEC·STEs

Per aquesta Docència se’m va proposar escriure un 
article sobre la meua experiència sobre el laïcisme 
que apareix en els nostres estatuts des de la fundació 
del sindicat, al qual em vaig afiliar el 1981. Pensant 
com enfocar-lo, m’he decidit per tocar un tema que 
pot semblar poc important, però que per a mi ho és 
molt: el del professorat de religió.

Dos o tres anys després de la mort del dictador, 
en un moment en què les assemblees de docents ca-
minaven cap a la constitució d’USTEC·STEs i més 
enllà, un moviment espontani dels mestres de pri-
mària va provocar que deixessen d’impartir l’assig-
natura de Religió que fins llavors estaven obligats a 

Per Juli Loras

Professor jubilat i un dels fundadors d’USTEC·STEs a Terres de l’Ebre

impartir, de manera que la majoria d’escoles del país 
van deixar d’adoctrinar els xiquets en una creença 
particular, aconseguint per la via dels fets la laïcitat 
de l’escola pública. Els bisbes van reaccionar-hi en-
viant capellans a les escoles, capellans que fins ben 
avançats els 80 es van trobar en la majoria dels casos 
amb la resistència dels claustres i dels equips directius 
(que llavors encara eren companys del claustre i no 
representants de l’Administració), que no els deixa-
ven trepitjar els centres. Al cap d’un temps, els bisbes 
i les autoritats educatives van adoptar la solució d’en-
viar-hi catequistes i d’altres menjaciris, amb molt poc 
èxit, però. I així fins a començaments dels anys 90.

El 1979 es va fer públic un concordat que en els 
seus termes més importants ja havia estat acordat pel 
govern provisional d’Adolfo Suárez, però que havia 
romàs amagat fins llavors perquè encara no hi ha-
via Constitució. Com va denunciar en vida Gonzalo 
Puente Ojea, el Concordat és inconstitucional, si no 
anticonstitucional. En compliment del Concordat, 
als centres sufragats amb fons públics s’ha d’oferir la 
matèria de religió, encara que no és obligatòria per a 
l’alumnat, i l’alumnat que opta per una educació lai-
ca ha de tenir una matèria alternativa. Era l’exigència 
dels bisbes: cedien no fent obligatòria la religió, però 
dificultaven que els alumnes se n’anessen a l’alternati-
va, que era dura. Totes dues comptaven per a l’expedi-
ent acadèmic, beques incloses. La situació ha canviat 
poc des de llavors. Solament hi ha hagut modificaci-
ons secundàries respecte a la matèria alternativa i al 
pes acadèmic de la religió.
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Però del que tracto ara és de l’anomenat professorat 
de religió, que més aviat s’hauria d’anomenar cos de 
propagandistes de l’Església. Estos “docents” no són 
companys nostres, no són treballadors de l’ensenya-
ment, ni tan sols són treballadors. Són adoctrinadors 
per compte de l’Església, encara que els paguem entre 
tots. I això, que als anys 80 tenien clar USTEC·STEs 
i la majoria dels docents, avui no està clar. I que no 
estiga clar al col·lectiu és responsabilitat nostra. Si fos 
indiferència ho consideraria greu, però és encara pit-
jor, i ho aclariré amb dues anècdotes.

Fa uns quants anys, amb ocasió d’unes eleccions 
sindicals, vaig tenir una forta discussió (no en les 
formes, però sí en el fons) amb una companya de la 
permanent nacional que volia que enviéssem  la nos-
tra propaganda als professors de religió. Al cap del 
debat es va optar pel que jo demanava, és a dir, per 
passar dels propagandistes religiosos, però la resta de 
la permanent no va intervenir en el debat i la decisió 
es va adoptar, em temo, per la meua “tossuderia”.

Des de fa anys, s’han donat casos d’acomiadaments 
de propagandistes per no ser gaire  catòlics en el seu 
comportament, divorciant-se, visquent “en pecat”, 
etc. En molts d’estos casos, dirigents del sindicat o de 
sindicats germans de l’Estat han emès comunicats, 
signat manifestos o participat en concentracions de 

protesta davant dels bisbats. Això, al meu entendre, 
denota una gran fluixesa ideològica i una gran deso-
rientació. El professorat de religió no és un col·lectiu 
de treballadors, sinó de propagandistes, per la qual 
cosa solidaritzar-nos amb ells (fora de casos de vul-
neració de drets humans) està fora de lloc. 

Segon, si ometem que els paguem entre tots (cosa a 
la qual ens hem d’oposar amb totes les forces), l’Esglé-
sia, que els selecciona, els forma i els nomena, té tot el 
dret a exigir als seus “alliberats” (que és el que són) un 
comportament acorde amb els seus “estatuts”.

A poc a poc, bisbes i autoritats educatives han do-
tat de privilegis el professorat de religió (per exem-
ple, en l’accés a les llistes d’altres matèries), els han 
introduït als claustres amb plenitud de drets i fins 
i tot als equips directius. USTEC·STEs no n’ha dit 
res audible ni en fa cap campanya, de manera que el 
nostre laïcisme va pel camí de convertir-se en una 
carcassa buida.

Tenim un grup de treball sobre el tema. Em temo 
que està molt faltat de personal i prou fa a apuntar-se 
a plataformes per la laïcitat d’escassa repercussió. 
Fora bo que s’ampliés, tot i que la seua petitesa siga 
un indici de l’interès real pel tema, i que impulsés de 
cara endins un laïcisme coherent i pràctic.

Número 47 9 U
ST

EC
·S

TE
s



Laïcisme a 
l’educació

Quan reclamem la laïcitat a l’escola, 
volem dir que cap adoctrinament re-
ligiós ha d’estar dins dels centres edu-
catius. I la reclamem perquè, malgrat 
totes les demandes i declaracions d’una 
“escola laica”, la religió catòlica continua 
present en el nostre sistema educatiu, 
bàsicament per dues vies: els concerts 
educatius a centres de patronals religi-
oses i l’obligació d’oferir l’assignatura de 
religió a tots els centres públics.

Aquesta unió real de l’Església i l’Es-
tat es va forjar al final del franquisme i 
va passar a ser part del nou Règim del 
78. Durant més de quaranta anys fins 
avui ha estat sostinguda per tots els 
partits del règim sense excepció i sen-
se un mínim qüestionament als privi-
legis de la santa institució en l’Estat. 

La presència de la religió en els 
centres educatius té tres conseqüèn-
cies que, al nostre entendre, són 
molt negatives: la ideològica, la soci-
al i l’econòmica. 

A nivell ideològic, l’assignatura de 
religió és obligatori oferir-la a tots els 
centres educatius d’infantil, primària, 
secundària i batxillerat, i és l’alumnat, 
o les famílies, que opten per ella o no. 

Si bé cada vegada són menys els 
estudiants que cursen la matèria de 
religió, segons dades de la Conferèn-

Per Rosa Cañadell

Psicòloga i professora jubilada. Portaveu d’USTEC·STEs entre 2006 i 
2014 i cofundadora del Seminari Ítaca d’Educació Crítica.

cia Episcopal Espanyola (CEE), gairebé sis de cada deu 
alumnes es van matricular en l’assignatura el passat curs 
2021-2022: un 59,85%, una baixada d’un punt respecte a 
l’any anterior. 

Si mirem les dades, veurem que hi ha una gran diferèn-
cia entre l’alumnat dels centres públics i l’alumnat de la 
concertada. En els centres públics, hi ha més alumnes que 
no cursen la matèria que els que sí que ho fan: un 48% de 
mitjana estudia religió, amb un màxim a primària del 52% 
i un mínim a batxillerat del 37,6%. En canvi, en els centres 
concertats, nou de cada deu estudiants està apuntat a reli-
gió en totes les etapes. Finalment, els privats sense concert 
tenen un 75% de matriculats en l’assignatura1.

Això implica que més de la meitat de l’alumnat està 
rebent una formació que no sempre s’adequa als objec-
tius de l’educació. Les religions, com totes sabem, es ba-
sen en la fe i no pas en la ciència, el que és contradictori 
amb el mandat educacional de transmetre continguts i 
sabers científics. Però, a més, gairebé totes les religions 
tenen uns valors i unes pràctiques que no sempre s’ade-
qüen al mandat constitucional i a les lleis democràtiques, 
pel que fa, per exemple, a la igualtat entre els homes i 
les dones, la llibertat d’elecció sexual o del dret a l’avor-
tament. Creiem que és del tot negatiu que, amb diners 
públics, s’adoctrinin els nostres infants i joves, en valors 
no democràtics i no científics. Per no parlar que una part 
de l’església és, a més, altament conservadora respecte a 
la seva ideologia política.

Tot i que els bisbes, que són els que decideixen el currí-
culum de l’assignatura, han volgut renovar els continguts 
i diuen que aquesta matèria “prepara l’alumnat per l’exer-
cici actiu de la ciutadania i l’estima pels drets humans”, 
en el fons, el currículum continua essent el de sempre 
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incloent-hi els valors i les pràctiques d’una confessió 
religiosa, el cristianisme, en l’educació pública. 

I això implica, que des d’infantil “els alumnes reco-
neixeran a Jesús com a figura clau del cristianisme, 
coneixeran a la Mare de Déu, la Bíblia i les oraci-
ons i pràctiques cristianes més comunes”. També es 
planteja que “Déu té un projecte de comunió per a 
la humanitat, anunciat en Jesucrist: la superació del 
mal i de la mort, la construcció de la casa comuna, 
la fraternitat universal, la inclusió de tots i cadascun 
dels éssers humans en un àmbit d’humanitat plena”2.

A nivell social, el fet que la religió estigui en els 
centres educatius és una font de segregació, tant dins 
dels centres, com entre els centres. 

Dins dels centres perquè només està representada 
una opció, que és la de la religió catòlica, el que im-
plica que tot l’alumnat que professa altres religions no 
té els mateixos drets que els que té la religió “oficial”. 
Davant d’això, ja hi ha algunes conselleries d’educació, 
entre elles la de Catalunya, que per esmenar aques-
ta desigualtat, en lloc d’eliminar l’assignatura de reli-
gió catòlica, han començat a introduir la possibilitat 
que també hi entrin altres religions, com per exem-
ple l’islam. Això, en comptes de solucionar el proble-
ma, l’agreuja encara més, ja que segrega l’alumnat per 
qüestions alienes als objectius de l’educació.

D’altra banda, l’existència dels concerts, que majo-
ritàriament són religiosos, agreuja la segregació entre 
centres, perquè gairebé tot l’alumnat d’aquests cen-
tres cursa l’assignatura de religió i, per tant, l’alumnat 
d’altres religions queda totalment relegat o ja no opta 
per aquests centres. El més greu, però, és que aquests 
centres, a més, segreguen per raó de classe social, i 
alguns (els de l’Opus) segreguen a més, per sexe. 

Les dades del Departament d’Educació mos-
tren un important desequilibri en la distribució de 
l’alumnat vulnerable. A infantil i primària, el sector 
públic escolaritza el doble d’alumnes de nacionalitat 
estrangera, i unes 1,6 vegades més d’alumnes amb 
NESE. A la ciutat de Barcelona, a la pública hi ha 
4,2 vegades més alumnes de beca menjador que a la 
privada-concertada3.

Com tothom sap, tot i que és il·legal, els centres 
concertats, malgrat que estan subvencionats amb 
diners públics, cobren quotes, que en alguns casos 
són del tot inassolibles per les classes populars. Això 
agreuja la segregació escolar per classe social i per 
origen cultural. Es dona la paradoxa que l’Església, 

que es reclama “dels pobres”, acull bàsicament les 
classes més acomodades. 

Finalment, a nivell econòmic, l’actual situació 
implica que amb diners públics s’està subvencionant 
la religió a les escoles i instituts, amb un grau molt 
important de despesa. Primer, per la desviació de 
diners públics cap a centres privats concertats. Lluny 
de reduir-se el finançament o d’acabar amb models 
heretats del franquisme, els diners destinats a l’edu-
cació concertada van en augment, igual que la influ-

Elements laics en edificis religiosos.
A dalt: astronauta en la catedral de Salamanca. 
Pàgina següent: fotògraf en la catedral de Palència. 

Número 47 11 U
ST

EC
·S

TE
s



ència de l’Església a les aules. És un fet que l’escola 
concertada ha sortit reforçada de la crisi respecte 
a l’escola pública. Si el 2009 la despesa en concerts 
suposava el 10,9% del pressupost educatiu total, el 
2015 va aconseguir el 12,6%.

Per tant, resulta que amb els diners de tots i totes 
estem pagant els privilegis dels més privilegiats. A 
més, amb una distribució molt desigual dels recur-
sos. Així, mentre els diners públics dedicats a la xar-
xa concertada han augmentat un 50,4% des del 2004, 
el percentatge dedicat a la xarxa pública té una ten-
dència decreixent. El curs 2020-2021, les comunitats 
autònomes van transferir als centres privats amb 
concert un 20% més de fons, el que suposa mil mili-
ons d’euros extra, superant en total els 7.100 milions 
d’euros de transferències a tot l’Estat4.

A Catalunya, la conselleria d’Educació destina més 
de 1.200 milions d’euros a l’any a finançar els centres 
concertats, la majoria dels quals són de patronals re-
ligioses. Només per subvencionar els 14 centres de 
l’Opus Dei, es van destinar un total de 43.433.896 
euros el passat curs 2021-225. En conjunt, aquests 
centres concertats a Catalunya escolaritzen un 34% 
d’alumnat, però reben un 43% del pressupost públic 
per educació. En definitiva, amb els diners de tots i 
totes, es finança  l’adoctrinament religiós.

Però aquesta no és l’única via de finançament. Les 
assignatures de religió en els centres públics són im-
partides per professorat triat per l’Església, que rep 
el sou de l’erari públic, i això permet a l’Església em-
butxacar-se una altra partida d’ingressos. L’organit-
zació Europa Laica fa temps que denuncia la falta de 
transparència per part de les comunitats, però esti-
ma que “l’administració central es gasta almenys 100 
milions d’euros cada any sols en els professors de Re-

ligió d’Andalusia, Aragó, Canàries, Cantàbria, Ceuta 
i Melilla, els territoris sobre els quals té control”6.

Per tot plegat, cal que el debat sobre la laïcitat a 
l’educació passi en un primer pla i es posin sobre la 
taula les reivindicacions que farien possible aquesta 
educació laica i no discriminatòria. Cal reivindicar, 
com a mínim: 

1) Que la religió confessional no formi part del cur-
rículum ni de l’horari lectiu en els centres educatius. 

2) Que es deroguin  els Acords amb la Santa Seu de 
1979 i els Acords amb altres religions de 1992. 

3) Que en els centres escolars no existeixin simbo-
logies, ni activitats religioses. 

4) Deixar de subvencionar amb diners públics 
l’adoctrinament religiós suprimint els concerts 
educatius.

Fa molts anys que tot això es demana, però cal in-
sistir fins a aconseguir-ho. Els hi devem als nostres 
alumnes i a la societat en general. 

1-(https://www.eldiario.es/sociedad/alumnos-rel igion-ca-
en-minimos-histor icos-mater ia-punto-perder- importan-
cia-lomloe_1_8897349.html)

2-(https://www.eldiario.es/sociedad/obispos-apuntan-lucha-desigual-
dad-genero-salvar-clase-religion_1_8367505.html)

3-(https://diarieducacio.cat/escola-concertada-i-desigualtats-educati-
ves-que-diu-la-recerca-i-per-que-es-urgent-parlar-ne-clar/)

4-(https://www.eldiario.es/sociedad/beneficios-colegios-e-ins-
titutos-privados-sostienen-incremento-subvenciones-publi-
cas_1_9751517.html)

5-(https://www.regio7.cat/arreu-catalunya-espanya-mon/2022/01/10/
generalitat-financa-collegis-l-opus-61407755.html)

6-(https://www.esquerradiari.cat/Esglesia-i-Estat-quants-diners-pu-
blics-s-embutxaca-l-Esglesia-per-l-educacio)

Fotografia: Wikimedia Commons

Número 4712

U
ST

EC
·S

TE
s

https://www.eldiario.es/sociedad/alumnos-religion-caen-minimos-historicos-materia-punto-perder-importancia-lomloe_1_8897349.html
https://www.eldiario.es/sociedad/alumnos-religion-caen-minimos-historicos-materia-punto-perder-importancia-lomloe_1_8897349.html
https://www.eldiario.es/sociedad/alumnos-religion-caen-minimos-historicos-materia-punto-perder-importancia-lomloe_1_8897349.html
https://www.eldiario.es/sociedad/obispos-apuntan-lucha-desigualdad-genero-salvar-clase-religion_1_8367505.html
https://www.eldiario.es/sociedad/obispos-apuntan-lucha-desigualdad-genero-salvar-clase-religion_1_8367505.html
https://diarieducacio.cat/escola-concertada-i-desigualtats-educatives-que-diu-la-recerca-i-per-que-es-urgent-parlar-ne-clar/
https://diarieducacio.cat/escola-concertada-i-desigualtats-educatives-que-diu-la-recerca-i-per-que-es-urgent-parlar-ne-clar/
https://www.eldiario.es/sociedad/beneficios-colegios-e-institutos-privados-sostienen-incremento-subvenciones-publicas_1_9751517.html
https://www.eldiario.es/sociedad/beneficios-colegios-e-institutos-privados-sostienen-incremento-subvenciones-publicas_1_9751517.html
https://www.eldiario.es/sociedad/beneficios-colegios-e-institutos-privados-sostienen-incremento-subvenciones-publicas_1_9751517.html
https://www.regio7.cat/arreu-catalunya-espanya-mon/2022/01/10/generalitat-financa-collegis-l-opus-61407755.html
https://www.regio7.cat/arreu-catalunya-espanya-mon/2022/01/10/generalitat-financa-collegis-l-opus-61407755.html
https://www.esquerradiari.cat/Esglesia-i-Estat-quants-diners-publics-s-embutxaca-l-Esglesia-per-l-educacio
https://www.esquerradiari.cat/Esglesia-i-Estat-quants-diners-publics-s-embutxaca-l-Esglesia-per-l-educacio
https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Le_Depart_des_volontaires_de_1792.001_-_Arc_de_Triomphe_de_l'�toile.jpg


Religió i educació: 
una perspectiva 
històrica

Per Xavier Diez

Historiador i membre de la secretaria de política educativa d’USTEC·STEs

Fotografia: Wikimedia Commons

Número 47 13 U
ST

EC
·S

TE
s

https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Le_Depart_des_volontaires_de_1792.001_-_Arc_de_Triomphe_de_l'�toile.jpg


Els inicis medievals

A Occident, religió i educació es troben estreta-
ment lligades a partir d’un origen comú. Poc des-
prés de la caiguda de Roma, durant l’alta edat mit-
jana, els monestirs van ser l’espai on es va refugiar la 
cultura clàssica, els principals textos de l’antiguitat i 
aquelles escasses persones amb capacitat de llegir i 
escriure. Amb el renaixement carolingi de finals del 
segle VIII, es té constància del primer intent de cons-
tituir el més semblant a un programa d’estudis més 
o menys coherent —iniciativa del monjo Alcuí de 
York— i l’articulació de diversos establiments educa-
tius, estretament lligats a l’església, la institució que 
probablement més cohesionava políticament i intel-
lectualment Europa.

És per això que els principals espais on poder 
aprendre foren les escoles monacals (que depenien 
dels monestirs), malgrat que podien existir també 
algunes lligades a les catedrals, als ajuntaments o 
als palaus reials. En qualsevol cas, eren religiosos, 
principalment monjos, els responsables de la cul-
tura europea del moment. A mesura que se sofis-
tiquen les estructures polítiques i administratives 
medievals, es constata la necessitat de formar intel-
lectualment les elits i, a tal efecte, s’organitzen les 
primeres universitats —com ara Bolonya (1088), 
Oxford (1096), Cambridge (1209), la Sorbona 
de París (1275) o els estudis generals de Lleida 
(1300), Perpinyà (1349), Girona (1446) o Barcelo-
na (1450)—. En principi, totes i cadascuna estaven 
estretament lligades a l’església i a diversos ordes 
religiosos, molts dels quals es van començar a es-
pecialitzar en educació —com ara els dominics— o 
en la recerca —com ara els jesuïtes—. 

Amb tot, l’educació s’acostumava a concentrar en 
monestirs aïllats o en ciutats universitàries específi-
ques, generalment allunyades dels centres de poder. 
Aquests espais sovint gaudien d’una llibertat intel-
lectual sorprenent en el context polític de l’època, i 
fins i tot de certes tradicions d’autonomia respec-
te del poder reial i el feudalisme. Així i tot, aquest 
monopoli eclesiàstic quant a la ciència, la cultura 
i l’educació esdevenia una arma poderosa d’influ-
ència política i social, que es perllongarà fins ben 
entrat el segle XIX.

Modernitat i seglarització

Amb la Revolució Francesa, comença a dibuixar-se 
la fi de l’antic règim i això implica la progressiva dis-
solució de la societat estamental i, per tant, de la in-
fluència de l’església dins la societat. De fet, amb la 
reforma protestant de dos segles enrere, aquest era 
un procés en marxa que avançava paral·lel al desen-
volupament de la ciència i la tècnica que, creixent-
ment, qüestionaven els dogmes de la fe i, doncs, 
erosionaven la credibilitat de la institució. Al ma-
teix temps, les revolucions polítiques del segle XIX 
comporten la creació i sofisticació de l’estat modern 
i en conseqüència la religió s’aïlla de l’esfera pública. 
Això vol dir que, mercè a polítiques de seglarització, 
es posa fi al monopoli educatiu eclesiàstic i, entenent 
el poder que atorga el control de l’educació, els estats, 
amb la intenció d’ocupar aquest espai, comencen a 
dissenyar els sistemes educatius moderns. 

D’aquesta manera, Wilhelm  von Humboldt (1767-
1835) serà l’encarregat d’establir les noves directrius 
educatives a Prússia, en el context de les reformes 
posteriors a la derrota de Jena davant Napoleó 
(1806), i aquest estat alemany acabarà esdevenint 
una potència continental. Humboldt, germà del 
conegut explorador Alexander, serà el creador del 
concepte d’escola pública, finançada directament per 
l’Estat, amb un cos docent estatal, amb tres etapes 
educatives separades (primària, secundària i ense-
nyaments superiors), i fonamentada en la llibertat de 
pensament i càtedra i la primacia de la ciència, sense 
interferències religioses. Aquest model serà copiat 
per la resta de països occidentals. 

Així, França va generar un sistema àmpliament 
meritocràtic dirigit per l’estat (especialment les 
elitistes escoles nacionals superiors), i va fer tot 
el possible per anar empenyent l’església lluny de 
l’educació fins al punt que durant la III República 
(1870-1940), amb Jules Ferry (1832-1893) com a 
ministre d’educació, s’establirà una educació gra-
tuïta i explícitament laica. Pocs anys després, entre 
1901 i 1904, es va prohibir específicament la pre-
sència dels ordes religiosos en l’educació —es van 
tancar 12.500 centres educatius de titularitat de 
l’església—  i molts van ser expulsats. Això explica, 
d’altra banda, la facilitat amb què l’educació religio-

     Fotografia: Wikimedia Commons      Fotografia: Wikimedia Commons
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sa de matriu francesa s’instal·la a principis del segle 
XX a Espanya, Itàlia o Catalunya. 

Per contra, a Anglaterra, on ja existia una (major) 
separació entre església i Estat a partir del segle XVI 
amb la irrupció de l’anglicanisme i una certa llibertat 
religiosa durant el segle XVIII, bona part de l’edu-
cació provindrà de la iniciativa privada. En aquest 
sentit, les parròquies, especialment les metodistes, 
generaran les seves pròpies escoles que conviuran 
amb les municipals. A les escoles parroquials, espe-
cialment entre les esglésies dissidents i en plena era 
victoriana, més aviat el que es promou és un estat 
d’opinió segons el qual el govern no hauria d’inter-
venir en qüestions educatives. És així que es genera 
una àmplia autonomia de cada centre (també en un 
sentit creixent de “mercat educatiu”).

En qualsevol cas, l’adopció del capitalisme com 
a sistema econòmic, el desenvolupament científic 
i tecnològic, que requereix treballadors amb crei-
xents habilitats tècniques i intel·lectuals, i l’emer-

gència progressiva de classes mitjanes permeten 
que l’accés a l’educació perdi la seva connotació 
elitista i s’obri a segments cada vegada més amplis 
de la societat. Això fa incrementar l’extensió de l’al-
fabetització: el 1870, un 80% dels nord-americans, 
un 76% dels britànics i un 69% de francesos saben 
llegir i escriure. Per contra, països com Espanya no 
passaran del 40% el 1887.

El cert és que durant la modernització dels segles 
XIX i XX, en una etapa de pèrdua de pes de la religió 
a les societats contemporànies, les diverses esglésies, 
molt especialment la catòlica, tracten de mantenir la 
seva influència social en un context social, cultural i 
intel·lectual advers. Una de les apostes decidides és 
mantenir i potenciar la seva presència en els siste-
mes educatius, especialment aprofitant l’impuls que 
comporta l’ampliació de les classes mitjanes. Per tal 
de preservar l’estructura educativa i acomodar-se als 
nous sistemes educatius reglats, s’incorporen a les 
diverses lleis generals que elaboren els parlaments.  
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Certament, el prestigi en matèria educativa, mal-
grat que hi pot haver diferències entre països, con-
tinua essent relativament gran, sobretot entre els 
grups benestants, i això implica que les autoritats 
religioses fan el possible per mantenir cert control 
pel que fa a l’escolarització de les elits. Educar els fills 
de les famílies més influents tant a escala local com 
nacional és una manera de preservar cert poder real 
i simbòlic, en una era de seglarització. Això compor-
ta, per exemple, actuar com a grups de pressió per, 
com és el cas pel que fa a Espanya, impedir l’extensió 
de l’ensenyament públic, mantenir elevades les taxes 
d’analfabetisme, sobretot en societats molt ruralitza-
des, i, quan ja no és possible, tractar de supervisar 
localment les tasques dels mestres.

Aquesta darrera circumstància propicia fortes ten-
sions amb el moviment obrer que té l’igualitarisme 
social com una de les seves principals prioritats i 
que crea, especialment en els espais llibertaris, xar-
xes educatives paral·leles, al marge de l’estat i de la 
influència eclesiàstica. Això explicaria, a més, la ten-
dència anticlerical de l’esquerra i el creixent reaccio-
narisme religiós en un moment en què les esglésies 
perden feligresos, sobretot quan, com és el cas cata-
là, una part significativa de l’església participa de les 
guerres carlines en defensa dels principis de l’antic 
règim. Així, a principis del segle XX, quan s’instal·la 
l’escola moderna de Francesc Ferrer i Guàrdia (1859-
1909) a Barcelona, es desferma una veritable guerra 
entre laïcisme i religió que culmina, d’acord amb la 
repressió governamental, amb la clausura de les es-
coles racionalistes, i que propicia noves tensions que 
esclataran dècades més tard durant la República i la 
Guerra Civil. De fet, el mateix Ferrer i Guàrdia serà 
afusellat per l’exèrcit espanyol a instància de les pres-
sions clericals el 1909. 

D’altra banda, diversos conflictes sobre el paper de 
la religió i polèmiques com el xoc entre les tesis cre-
acionistes i evolucionistes de Darwin seran de gran 
virulència. En casos com el francès, en què s’imposa 
una laïcització contundent, l’església sortirà derrota-
da. Per contra, en casos com l’espanyol on l’Església 
s’alinea clarament amb el poder polític, mantindrà 
una gran capacitat de decisió, no només pel que fa a 
la quantitat de centres educatius, sinó que també po-
drà influir en els continguts i  imposar currículums i 
la seva cosmovisió particular, de la mateixa manera 
que tindrà capacitat d’eliminar competència pública 
—influenciant l’estat per evitar inversió pública en 
educació— i de posar traves a les escoles laiques.

El neoliberalisme al rescat de les 
religions

Passats els “trenta gloriosos”, el període entre 
1945-1975 de construcció del sistema de benestar 
occidental, posterior a la Segona Guerra Mundial, 
en què l’escola pública n’esdevé un dels pilars fona-
mentals, l’època neoliberal obliga els estats a desin-
vertir en educació pública i a promoure la deixadesa 
de l’estat en polítiques d’equitat social. Això impli-
ca un progressiu abandó estatal de l’escola pública i 
la creació de noves oportunitats per a la iniciativa 
privada en matèria educativa. En aquest context de 
privatització, precisament si hi ha una institució que 
té experiència en aquest àmbit i que anhela influir en 
l’opinió pública i la formació de les noves generaci-
ons, és l’església. 

En una època de globalització, més que de catoli-
cisme o cristianisme, hauríem de parlar de confes-
sions diverses. L’estat es desentén progressivament 
de la xarxa pública i deixa el camp lliure a iniciati-
ves com els centres concertats pel que fa al cas ca-
talà, espanyol o basc (aprofitat normalment per 
ordes especialitzats), mentre que a societats com 
la nord-americana o britànica es promouen el que 
s’anomena Charter Schools, és a dir, centres privats 
finançats amb fons públics en el que resulta una po-
lítica neoliberal de privatització de manual. Això és 
aprofitat de manera ràpida i eficient pel catolicisme 
nord-americà, ja que el seu conservadorisme atreu 
moltes famílies descontentes amb la deriva woke de 
les esquerres, encara que també per un islam amb un 
nombre de practicants en expansió, en una fase de 
relectura en clau conservadora, i per una comunitat 
jueva que també promou les seves pròpies xarxes es-
colars. Resulta cada vegada més freqüent la creació 
d’escoles religioses de tradició no cristiana en una 
societat, si bé globalitzada, que tendeix a un replega-
ment comunitari.

Per contra, pel que fa a les societats occidentals, és 
evident la progressiva pèrdua d’influència del cristi-
anisme en general, i del catolicisme en particular al 
nostre país. A tall d’exemple, tal com constata l’anua-
ri de 2016 sobre laïcitat de la Fundació Ferrer i Guàr-

Fotografia: Wikimedia Commons
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dia, a Catalunya, de les persones entre 18 i 24 anys 
només una de cada dues es considera religiosa, en 
comparació amb les majors de 65 anys, que ho són 
nou de cada deu. De la mateixa manera, la influèn-
cia dels valors de la religió va retrocedint durant les 
darreres dècades. Això es tradueix, per exemple, en 
el creixement del nombre d’alumnes que deixen de 
cursar religió, com ara a batxillerat, on cursava l’al-
ternativa un 52% de l’alumnat l’any 2000 i ja arriba 
al 68% el 2014. En el cas de Catalunya, només una 
minoria cursa religió catòlica. 

Probablement, aquesta situació està relacionada 
amb la progressiva pèrdua de prestigi del catolicis-
me. A casa nostra, per la connexió entre les autoritats 

religioses i el franquisme, per la defensa de determi-
nats postulats molt conservadors i posicionaments 
controvertits i, molt especialment, per la història no 
resolta dels escàndols d’abusos sexuals produïts, en 
particular en centres religiosos. Aquests abusos, pel 
que fa al cas espanyol, no han comportat cap acte de 
reconeixement ni reparació; al contrari, l’estat pro-
fund està posant totes les traves possibles perquè no 
siguin perseguits d’ofici per la via penal.

Per això, malgrat aquesta deixadesa estatal, en el 
cas concret de Catalunya, el pes de l’església al siste-
ma educatiu va decaient. En els darrers anys el per-
centatge de centres privats respecte a l’escola pública 
ha caigut, en termes generals, uns 15 punts fins a ar-
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ribar al 31% d’alumnes matriculats, dels quals, la ma-
joria són religiosos. A banda de les causes ja exposa-
des, hi ha altres factors que podrien explicar aquesta 
decadència. Un dels més coneguts, és la concentra-
ció de l’Església catòlica en els negocis immobiliaris, 
moltes escoles de titularitat privada han desaparegut 
amb una intenció de pura especulació. D’altra banda, 
al nostre país assistim a un lent, encara que continu-
at, estretament de les classes mitjanes, cosa que priva 
de la seva principal clientela els centres catòlics. No 
obstant això, a Catalunya podria passar el que ja suc-
ceeix en altres societats europees, la creació de cen-
tres concertats religiosos d’altres confessions, molt 
especialment islàmiques, que sovint compten amb el 
patrocini de les autocràcies del Golf. 

En qualsevol cas, la nova situació generada per 
l’abandó de l’Estat i l’administració pública respec-
te a l’educació ens genera la paradoxa que, en una 
societat cada vegada més agnòstica, les perspectives 
de creixement del paper de la religió en l’educació 
semblen cada vegada més sòlides. Aquesta és una 
qüestió sobre la qual pràcticament no se’n parla i 
aquest monogràfic hauria de servir per convidar a 
la reflexió.

Número 4718

U
ST

EC
·S

TE
s



La complexa relació 
entre el feminisme i 
la religió

Abans de començar, cal que definim 
alguns conceptes que utilitzarem en 
aquest text. Distingim entre religió i 
espiritualitat. La primera consisteix 
en un sistema de creences, fantasi-
es, costums, ritus i símbols establerts 
pels homes de les classes dominants, 
amb l’objectiu d’obtenir la gràcia de 
les forces invisibles mitjançant l’obe-
diència d’altres éssers humans a les 
seves directrius, emprant com a re-

Per Nazanín Armanian

Escriptora i politòloga iraniana exiliada a Catalunya des de 1983

cursos la promesa de recompensa i l’amenaça implícita i 
explícita de càstigs. En canvi, quan parlem d’espiritualitat 
ens referim a la relació directa de l’individu amb els seus 
déus, sense cap intermediari: ni la casta clerical ni els tex-
tos presentats com a «sagrats». Tot i que respectem l’espi-
ritualitat de cada persona, convidem a sotmetre a crítica 
la religió, igual que qualsevol altra ideologia i doctrina, 
amb l’objectiu d’alliberar l’ésser humà del control dels que 
manipulen les nostres pors en benefici propi, gremial o 
de classe. Respectar la persona creient no ha d’implicar 
respectar les seves creences religioses, impregnades d’en-
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senyaments supremacistes, classistes i violents que, 
a més, confonen el món real amb un d’imaginari 
per mantenir les persones adultes en l’estat infantil 
de la vida, tractant-les com a ignorants.

Malgrat les seves pretensions aglutinadores i uni-
versalistes, les religions, a més de ser ideologies ela-
borades en defensa dels interessos de determinats 
grups ètnics, classes i gènere, estan marcades per 
l’hàbitat i el temps en els quals van néixer en segles 
i mil·lennis passats. El fet de cobrir-se el cos, fins i 
tot el cap, per exemple, és propi de les zones de calor 
o fred extrem: la manera de vestir dels esquimals i 
la dels homes i dones del desert aràbic s’assemblen i 
contrasten amb la dels habitants de l’Amazònia, que 
caminen nus. Per això, no té sentit ni lògica que una 
alemanya porti pantalons curts i samarreta al Sàhara 
Occidental i hi faci proselitisme del protestantisme, 
o que una sahrauí llueixi un melhfas a Berlín per 
ensenyar l’islam. Que no ho diu el mateix Al·là en 
l’Alcorà?: «Nós no hem fet venir, no hem tramès, cap 
missatger ni enviat / que no s’expliqui en la llengua 
del seu poble» (14, Ibrahim). Aquest versicle confir-
ma la localitat de les construccions religioses, no la 
seva universalitat: Zaratustra per als perses, Maho-
ma per als àrabs, Moisès per als jueus, etc. 

Que a aquestes alçades de la civilització humana 
hàgim de tornar a exposar obvietats que semblaven 
superades és degut a la preocupant regressió que el 
món està patint en els seus coneixements i drets des 
que el capitalisme, en la seva ofensiva contra el pro-
grés a escala mundial, va crear a la fi dels setanta una 
Santa Aliança amb les extremes dretes jueva, cristi-
ana i islàmica. Va ser així que, el 1978, Joan Pau II 
de Polònia es va convertir en papa i el seu deixeble 
Lech Walesa en la peça clau per atacar el socialisme 
sempre migrat des de Polònia, país amb frontera co-
muna amb l’URSS, i que els homes zombis de l’islam, 
sunnita i xiïta, van irrompre a l’Afganistan i l’Iran 
(després ho feren a l’Iraq, Turquia, Líbia, Síria) per 
ressuscitar la tenebrosa edat mitjana. Des de llavors, 
les forces reaccionàries han fet una marxa inquie-
tantment imparable pel globus.

Serà en aquest marc que apareixeran els feminis-
mes «religiosos», per donar una nova aparença als 
vells i petrificats conceptes misògins i justificar l’esta-
tus de subgènere de la dona «pel seu destí biològic» i 
la seva raó de ser: ella ha estat creada perquè «Adam 
no estigui sol» (Gènesi II: 18 i 22) i perquè serveixi 
a l’home «per a descansar» (Alcorà, 30: 21). La seva 
trajectòria ha demostrat que cap interpretació benè-

vola dels textos sagrats proposa un canvi en l’estruc-
tura del poder en benefici d’un món just, sobretot 
per a la dona treballadora.

Aquest procés es consolida, als anys dos mil, amb 
un segon assalt brutal del capitalisme neoliberal, 
que arrabassa el pa, l’habitatge, els sous i els serveis 
socials a centenars de milions d’éssers humans —i 
feminitza encara més la pobresa— i els deixa en la 
misèria i a la mercè dels déus i dels seus estafadors 
professionals: els líders religiosos que, des de llavors, 
i després de segles de perdre poder, estan fent l’agost. 
Els ciutadans tornen a ser esclaus del «senyor» del 
Cel, i les dones, a més, del de la casa, i desesperats i 
espantats recuperen els amics invisibles de la prime-
renca edat de l’ésser humà: juntament amb el mercat, 
la religió tornarà a ser el principal enemic dels drets 
de la dona a tot el món.

És en aquest context que apareixen, d’una banda, les 
noves onades del feminisme, amb nous reptes i desafi-
aments, i, d’una altra, el seu antídot: el moviment dels 
feminismes religiosos, que teoritzen amb vocabularis 
moderns la inferioritat de la dona i insisteixen que la 
diferència sigui sinònim de la privació de drets. I aquí 
no és el mateix ser feminista creient que ser de religió 
feminista. El primer concepte és el principal compo-
nent del moviment feminista secular global: són mili-
ons de dones creients que, des de la seva espiritualitat 
i independència de les institucions religioses, acom-
panyen les laiques i atees en la batalla per la igualtat 
de totes les dones. El segon terme, simplement, no 
existeix; els textos sagrats s’oposen a gairebé totes les 
reivindicacions feministes: a l’autonomia, a eliminar 
la pobresa, la violència i la violació, etc.
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Religioses feministes?

Han passat unes quantes dècades des que el plan-
tejament general d’un feminisme sense adjectius, 
adaptat a les circumstàncies concretes de cada país, 
mostrava la seva gran capacitat i eficàcia a l’hora de 
reclutar milions de dones i alguns homes desitjosos 
de progrés, per posar fi a l’escandalosa discriminació 
que pateix la meitat de la humanitat per raó de gène-
re. Era i és obvi que la prioritat de les feministes de 
Ciudad Juárez o Kabul no és la mateixa que la de les 
sueques o la de les japoneses i, justament per això, les 
seves conquestes formen part de la revolució silenci-
osa social més important del segle passat.

En les últimes dècades, han sortit grups que pro-
curen robar la identitat al feminisme universal d’alli-
berament de la dona: són dones que afirmen que 
les religions antigues ja van néixer feministes i, per 
demostrar aquest fet històricament impossible, s’es-
forcen a fer interpretacions dels textos sagrats (quan 
sagrat és sinònim d’inamovible). Elles, mentre ac-
cepten l’estat laic de drets i gaudeixen dels avantat-
ges que suposa, reclamen un tracte igualitari per a si 
mateixes dins de les institucions del poder religiós, 
creient que una «pastora» convertirà el «ramat» (una 
massa sense voluntat pròpia), amb el seu màgic bas-
tó, en ciutadans amb drets humans.

Així, les dones militants cristianes demanen l’or-
denació femenina, però fins i tot un papa «apertu-
rista» com Francesc, mentre que admet els divor-
ciats i homosexuals a l’Església (per recuperar la 
pèrdua d’adeptes de les últimes dècades), contínu-
ament ataca el feminisme i les «teories de gènere» 
acusant-los de «destruir la família» i es nega rotun-
dament a compartir el poder amb les dones: les vol 
només perquè omplin la plaça de Sant Pere i netegin 
el Vaticà. Dona i poder? Què més demanaran des-
prés? La dissolució de la família tradicional, pilar 
del patriarcat, o desmantellar el sistema de mercat i 
posar fi al negoci de la pobresa?

Fora de l’Església, les dames de la Teologia Cris-
tiana de l’Alliberament o de la interessant teologia 
ecofeminista construeixen amb les seves mans una 
societat justa per a tots.

Les feministes religioses jueves, d’altra banda, en 
comptes de lluitar per un estat laic a Israel (país on el 
Gran Rabinat té el control exclusiu sobre assumptes 
com el matrimoni i el divorci, i fins i tot té una llis-
ta de «fills bastards»), exigeixen als caps religiosos 

poder resar lliurement al Mur de les Lamentacions 
o posar fi als espais segregats per sexe. Deixen que 
siguin les feministes sense adjectiu les que denunciïn 
la caiguda d’Israel en el rànquing de la Bretxa Global 
de Gènere de 2020, del lloc 46 (el 2018) al lloc 64, en-
tre 153 països. En aquest estat teocràtic, la violència 
masclista es va disparar un 250% el 2020, igual que 
les desigualtats de gènere: prop del 70% de les perso-
nes que van perdre la feina eren dones.

Com interpreten aquestes religioses el fet que 
Abraham —el patriarca de les tres religions semíti-
ques— abandonés la seva esclava sexual Agar i el seu 
propi fill Ismael al desert sense aigua ni menjar? Es 
pot esperar que defensin una llei contra la violència 
de gènere, si ni tan sols se’ls permet reflexionar sobre 
com pot ser el profeta de Déu un home que ha inten-
tat matar la seva esposa i els seus dos fills? Un plebeu 
seria jutjat per l’intent d’assassinat, amb traïdoria i 
agreujant familiar.

Quant a les seves germanes, les anomenades femi-
nistes islàmiques, presenten una diferència essencial 
en les seves demandes: per aconseguir els seus objec-
tius necessiten un estat teocràtic islàmic, i que aquest 
s’apliqui no només a les «dedicades a la religió» (a l’is-
lam no existeix la institució monacal), sinó a totes les 
dones i homes nascuts musulmans, mitjançant tribu-
nals islàmics que imparteixin lleis i normes de l’Alcorà 
i les xaries de cada corrent, escrites fa centenars d’anys.
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El terme feminisme islàmic va néixer a l’Iran a 
l’inici del 1990, després de més d’una dècada de per-
secució de les organitzacions feministes laiques i de 
l’empresonament i execució de les seves dirigents per 
la teocràcia islamista instal·lada el 1978. L’argument 
de les seves autoritats sens dubte fou original: «com 
que en l’era de Mahoma, al segle VII, a la penínsu-
la aràbiga no hi havia partits polítics, ni sindicats 
obrers, ni organitzacions feministes —tots inventats 
pel colonialisme occidental—, una societat com la 
iraniana del segle XX tampoc en necessitava». Van 
creure que, eliminant les veus que denunciaven els 
greus problemes socials i sobretot la discriminació 
de la meitat de la població, podrien retornar la soci-
etat a l’edat mitjana i fer desaparèixer els «problemes 
de la dona». Això, òbviament, no solament no va 
passar, sinó que l’extrema dreta islamista, en destruir 
les conquestes de les dones de les dècades passades 
(drets individuals, polítics, econòmics, etc.), va in-
crementar-ne la llista de reivindicacions. Amb això 
va aplanar el camí al sorgiment d’aquest fenomen: 
les mateixes dones islamistes vinculades als homes 
del poder —com Faezeh Hashemi, filla del llavors 
president Rafsanjaní— van descobrir la humiliació 
legalitzada en la seva pròpia pell. Afectades per la 
restauració de lleis que assignaven l’estatus de subgè-
nere a les iranianes (com ara l’establiment de la po-
ligínia, de la qual es van aprofitar els seus esposos, o 
el matrimoni per hores!), van decidir oferir la seva 
versió «alternativa» de l’Alcorà suavitzant l’apartheid 
de gènere imposat per aquella teocràcia.

Amb el temps, les islamistes s’han dividit en tres 
grups:

1. Les fonamentalistes, que advoquen pel «casa’t i 
sigues submisa» i acusen les feministes (laiques) de 
ser agents de la corrupció moral. Converteixen la 
força femenina en opressió patriarcal i confirmen 
així que la submissió de les dones a la supremacia 
masculina es deu a la falta de poder i drets dins el 
patriarcat: un alineament o rentada de cervell. Com 
que no critiquen la pedofília legitimada per la religió 
a través del matrimoni d’homes amb nenes petites, 
fins i tot nounades, es converteixen en còmplices de 
la mort de milers de menors provocada per les con-
tínues violacions maritals. Són les acèrrimes defen-
sores del vel, que a l’islam és el símbol de l’edat fèrtil 
de les nenes i dones, i no una manifestació de la seva 
religiositat: «Les dones que han arribat a la meno-
pausa / (…) no hi ha cap inconvenient, ni cap pecat, 
/ que vagin (...) menys recobertes» (Alcorà, 24: 60). 

Per això, el vel religiós no hauria d’existir. En posar 
el vel a una nena de 7-8 anys anuncien que ha entrat 
al mercat del matrimoni, per la qual cosa ha de dei-
xar de comportar-se com una nena: se li prohibeix 
ballar, cantar, esclafir a riure, jugar amb nens, o fins i 
tot jugar, i vestir-se «amb lleugeresa». La justificació 
d’aquesta perversitat sí que és religiosa: si fos un fet 
menyspreable, Al·là no hauria permès que Mahoma 
es casés amb Aisha, de sis o vuit anys. A les dones 
talibanes tant els fa que la dona tingui dret a votar, 
treballar, estudiar, escollir la seva parella, etc. Les 
de «casa’t i sigues submisa» són també les que cre-
uen que la dona decent només existeix en termes de 
mare i esposa, amb deures que estan per sobre de ser 
dona i lliure, perquè la seva naturalesa feble i emo-
cional és incompatible amb les tasques assignades 
als homes, creats forts i racionals. D’aquí el seu rol i 
la defensa de la separació per gèneres en els centres 
educatius i laborals. Acusen altres grups feministes 
de ser transmissors de la corrupció moral i causants 
de l’augment espectacular de divorcis i de violència 
masclista, sense deixar de demanar la restricció legal 
de la poligàmia.

2. Les reformistes exigeixen que el mocador substi-
tueixi el xador i hijab, i que, en l’aplicació de les lleis 
bàrbares de lapidació o talió, la vida de la dona val-
gui el mateix que la d’un home,  no la meitat, com 
estableixen les religions judeoislàmiques. Algunes 
d’aquestes dones afirmen a Espanya que «Mahoma 
va ser el primer mandatari del món que va atorgar el 
dret de vot a la dona»; simplement i conscientment 
falten a la veritat: les primeres dones musulmanes 
que van poder votar ho van fer el 1919 en les repúbli-
ques socialistes de la Unió Soviètica, i les segones a la 
Turquia laica el 1932. Mentrestant, l’Aràbia Saudita, 
el bressol de l’islam, és l’únic país del món on encara 
no poden fer-ho.

Les promotores d’aquest corrent rebutgen la xaria 
perquè és misògina i antiquada, i només recorren a 
l’Alcorà per exigir canvis en la legislació: una políti-
ca de paritat en els llocs de comandament del país; 
que el mocador substitueixi el hijab obligatori; que 
augmenti l’edat nupcial de les nenes, que va ser re-
duïda dels 20 anys el 1978 als 13 actuals, o que la 
violència contra la dona sigui delicte. Han indagat 
en els textos sagrats a la recerca d’algun versicle o 
citació de les autoritats islàmiques de fa mil anys 
per reinterpretar-los i presentar-los com a alterna-
tiva a un apartheid que ha baixat l’estatus de la dona 
des del segon sexe de l’era de Pahlavi fins al sub-
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gènere actual. Pretenen, així, canviar el pensament 
dels islamistes i acusar d’heretgia l’extrema dreta, 
que ostenta el poder.

No obstant això, les seves interpretacions han estat 
desautoritzades pels fonamentalistes, que han fet re-
ferència contundentment a versicles de l’Alcorà i els 
han recordat, per exemple, que Déu per alguna cosa 
només ha enviat profetes de sexe masculí i només a 
ells els ha fet revelacions (Alcorà, 21: 7); que «Els ho-
mes estan per damunt de les dones / precisament per 
preeminència que Déu posà / dels uns sobre les al-
tres» (Alcorà, 4: 34); que si no els obeeixen, ells tenen 
dret a «corregir-les» amb la vènia del Creador, o que 
per denunciar una violació es requereix el testimo-
ni de quatre homes que l’hagin presenciada. Davant 
la impossibilitat d’introduir canvis en el sistema, la 
majoria de les seves promotores, com Shirin Ebadi, 
Premi Nobel de la Pau, han passat al tercer grup.

Demanen, literalment, que la llei del talió, extreta 
del Codi d’Hammurabi, del segle XVIII aC, respecti 
la igualtat de la dona: que el valor d’un ull d’un home 
no sigui equivalent a dos ulls d’una dona o que, en la 
lapidació, ella també sigui enterrada fins a la cintura, 
com l’home, i no fins als pits, per poder gaudir de 
l’esmena que indulta el condemnat que aconsegueixi 
alliberar-se pels seus propis mitjans. Alliberar-se ella 
amb les mans lligades i enterrades? És aterridor el 
càstig i mesquina la proposta de reforma, sobretot si 
es té en compte que els iranians del segle XX desco-
neixien aquest càstig, per la qual cosa podrien exigir 
directament l’abolició de la pena de mort!

Han ignorat la pluralitat de la població femenina, 
excloent els milions de dones iranianes i del món 
que no són practicants del seu credo. Donen suport 
a la teocràcia —que mai no ha promès el benestar 
en aquesta vida— i no al sistema de govern pel i per 
al poble. Demanen els mateixos drets per a la dona 
que els que un sistema dictatorial i subdesenvolupat, 
dirigit per una elit (com a l’Aràbia Saudita), reconeix 
per a l’home, que tampoc gaudeix dels drets humans 
més elementals. Les seves tesis no es poden debatre 
perquè són irracionals: s’oposen que les nenes, a par-
tir dels 7-8 anys, facin el mateix que els nens de la 
seva edat (ballar, cantar, riure, fer el ximple, etc.), la 
qual cosa impedeix que teixeixin la seva pròpia iden-
titat; les forcen perquè comencin a vigilar la seva 
sexualitat, centrada, a més, en la virginitat, el seu 
principal tresor. Per tot plegat, el seu cos, igual que 
la seva ànima, deixarà d’acollir les il·lusions i desit-

jos propis i s’omplirà dels desitjos dels seus vigilants. 
Aquesta lluita contra el seu cos, perquè des d’aquesta 
subtil alienació agradi els altres, les perseguirà tota la 
vida, com la culminació d’una submissió glorificada 
dels dominats.

A més, menystenen el simbolisme que representa 
el vel i oculten la profunda relació que hi ha entre el 
poder i la manera de vestir. «Qui porta els pantalons 
a casa teva, al teu país?» és una pregunta sàvia i reve-
ladora. Tampoc han criticat les religions com a siste-
mes totalitaris que no deixen cap espai a la llibertat 
de la persona, ni tan sols del pensament; han guardat 
silenci davant d’idees que consideren la dona com 
un botí de guerra (en una zona assolada per conflic-
tes bèl·lics). Mantenen el concepte d’esclau i també 
d’esclava sexual (concubina), els quals es poden ven-
dre i comprar. No tracten els drets de les persones a 
la sexualitat lliure ni, per tant, es posicionen enfront 
de l’assassinat de dones i homes per tenir relacions 
homosexuals o fora del matrimoni.

Com a portaveus de les classes mitjana i alta, mai 
han tractat amb la pobresa i l’exclusió econòmica de 
desenes de milions de dones als països musulmans. 
Repartir almoina és el mateix que la justícia social? 
La feminització de la pobresa significa que el 75% 
dels 1.300 milions de persones del món que viuen 
sota el llindar de la pobresa són dones, i això no es 
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deu a una nefasta distribució dels recursos, sinó a la 
propietat privada sobre les principals fonts de pro-
ducció: només l’1 % de les dones de l’Àfrica són pro-
pietàries de terra i, mentre produeixen el 80% dels 
aliments, pateixen fam. Les islamistes ni tan sols han 
tractat la feminització de les víctimes de les guerres 
(70%), ni la militarització de la prostitució, ni han 
promogut un moviment per la pau.

3. Les radicals reclamen la separació entre la reli-
gió i el poder, i la voluntarietat del vel, ja que no és 
un dels cinc pilars de l’islam. En la seva evolució, no 
sols han entaulat contacte amb les seves compatrio-
tes exiliades, sinó que comencen a apreciar els asso-
liments de les feministes europees i han deixat d’ano-
menar-les «corruptes i antimorals». Avui parlen de 
feminisme nacional, i exigeixen la separació entre el 
poder i la religió, unint-se a les dones progressistes i 
al feminisme laic de sempre.

Aquest conjunt de fets i ideologies són la causa 
que, en els països de l’àrea islàmica, només el 17% de 
les dones —la xifra més baixa del món— rebi un sou 
(miserable) pels treballs que duen a terme. Privar la 
societat de la seva aportació és el principal motiu del 
subdesenvolupament de la majoria d’aquests estats, 
per sobre del colonialisme destructor.

Atac al feminisme blanc

Les feministes islàmiques, com que no tenen pro-
postes per al món d’avui, desvien l’atenció cap al seu 
boc expiatori preferit: el conjunt del moviment fe-
minista europeu actual, que és el representant de les 
conquestes de les dones progressistes a l’Occident 
capitalista i a l’Orient socialista. L’anomenen de ma-
nera despectiva «el feminisme blanc». 

Les dones d’extrema dreta islamista:

- Acusen les feministes no musulmanes de repre-
sentar només les «blanques del nord cristià». Es 
considera que pretenen mantenir el domini del co-
lonialisme sobre el sud des de la superioritat racial 
i que no volen reconèixer que les musulmanes (de 
l’Afganistan, Singapur o el Marroc, per exemple) 
són felices i gaudeixen de la seva manera de viure. 
Amb aquestes afirmacions només demostren que 
desconeixen la lluita laica de les dones d’aquestes 
nacions. Defensen el respecte de les seves tradici-
ons, la qual cosa no és res més que conservadoris-
me, enemic del progrés.

- Mentre que les activistes pels drets de la dona a 
Europa demanen papers, educació, sanitat, feina, sou 
digne, protecció per evitar els abusos sexuals dels pa-
trons, etc., per a les immigrants de tots els credos, 
les feministes islàmiques surten d’una tertúlia per 
entrar en una altra amb el monotema de la «defensa 
del vel», i no pronuncien ni una paraula sobre l’es-
tatus de la dona en l’Alcorà, considerada una eterna 
menor d’edat, que fins i tot sent adulta i amb títols 
universitaris, necessita el permís d’un «tutor home» 
per casar-se o ingressar en un hospital, per estudiar, 
treballar, viatjar, etc.

- Tampoc reconeixen que l’islam, el cristianisme i 
el judaisme també han estat colonialistes. Durant el 
seu domini sobre els pobles conquerits, i després de 
dècades i segles de guerra, els obligaven a canviar de 
religió, de manera de vestir, de noms, de tradicions 
i fins i tot d’alfabet i llengua, sotmetent-los, sobretot 
a les dones.

- Posen al mateix sac, i de manera intencionada, les 
conquestes de les dones treballadores dels països oc-
cidentals (per les quals milers han estat perseguides, 
torturades i assassinades) i les atrocitats comeses 
pels governants colonialistes d’aquests països. Així, 
han aconseguit generar confusió i sentiments de cul-
pa en un sector del feminisme europeu i ocultar un 
gran detall: que el colonialisme en el sud no hauria 
estat possible sense la cooperació necessària dels es-
taments religiosos i dels senyors feudals i burgesos 
locals, majoritàriament homes molt devots, igual 
que avui dia.

- Ignoren l’evolució del moviment feminista. La te-
oria feminista ha superat amb escreix els límits im-
posats a la seva lluita i combat per l’eliminació de to-
tes les formes d’explotació i opressió contra la dona, 
de qualsevol classe, raça, ètnia i credo. En el seu llarg 
trajecte, el feminisme ha anat afegint a la seva agenda 
la lluita contra el patriarcat, el capitalisme, l’imperi-
alisme, els fonamentalismes, les teocràcies, el canvi 
climàtic i, fins i tot, contra aquells abusos que es co-
meten en nom de les singularitats religioses i cultu-
rals: estem davant del feminisme interseccional.

- No connecten els seus problemes amb els de la 
resta de les dones, ni tampoc les solucions, a causa 
del seu enfocament tribal. Així doncs, com pretenen 
millorar les condicions laborals de les  treballadores 
bengalines o gallegues de Zara, de l’espanyol Aman-
cio Ortega? A les dones «antifeminisme blanc» no se 
les veu a la seu dels sindicats, defensant la igualtat de 
sous o un ambient laboral lliure d’assetjaments se-
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xuals. El fonamentalisme s’oposa a la justícia social, 
a les llibertats individuals i polítiques, als sindicats 
i als partits progressistes pel fet de ser invents dels 
infidels occidentals blancs.

Fa uns quants anys, l’intel·lectual palestí Edward 
Said intentava convèncer el món occidental que els 
ciutadans del món islàmic eren éssers humans nor-
mals amb les mateixes necessitats i aspiracions que 
els europeus. Si aixequés el cap veuria que avui am-
plis sectors d’alguns països d’Orient Pròxim i els seus 
migrants es creuen diferents i, per tant, superiors a la 
resta dels mortals, per la moral i el credo que repre-
senten: el Cel està reservat només als seguidors del 
profeta Mahoma, afirmen. La creença de ser escollit 
per Déu o «l’última religió designada per Déu» im-
possibilita el progrés, ja que menysprea la solidaritat 
i empatia amb altres éssers humans. El discurs de la 
singularitat cultural/religiosa està al servei de la di-
visió del moviment feminista i despolititza l’anàlisi 
sobre les arrels dels privilegis dels uns a costa de les 
altres, i també les propostes per a un món just.

El moviment horitzontal de la dona
Així i tot, a l’Iran les líders del feminisme islàmic 

reprimides han deixat pas a una experiència insòli-
ta: el moviment horitzontal i espontani de milions 
de dones que han començat a resistir-se als moles-
tos controls del vel dels antidisturbis de la moral, 

i a queixar-se en públic formant grups reduïts de 
dones grans (més immunes a ser arrestades). Des 
d’una sororitat automàtica, no sols han aconseguit 
algunes llibertats pel que fa a la manera de vestir, 
sinó que han fundat desenes d’ONG — en defensa 
dels drets de la infància, dels ancians, per l’ecofemi-
nisme o els drets dels animals, etc.— i han arribat a 
aconseguir la inclusió dels estudis de gènere en al-
gunes universitats, la recuperació de part de la Llei 
de família de la dècada dels 1970 i la celebració del 
Vuit de Març, després de trenta anys de prohibició.

Avui, i en aquest Iran, on una de cada tres dones 
d’entre 27 i 34 anys viu sola i sense fills —la qual cosa 
provoca una crisi poblacional!— i on els divorcis ja 
superen els casaments, les islamistes no hi tenen res 
a fer. Les han superat dotze directores de cinema de 
nivell internacional, 46 editores que han publicat uns 
700 títols de llibres signats per dones, escriptores o 
traductores, dones alpinistes que conquereixen cims 
del món, etc.

No obstant això, la fi d’aquest moviment a la ter-
ra on es va formar no ha impedit que a Occident el 
presentessin com la panacea de l’alliberament de la 
dona del tercer món musulmà, i que s’hagi gastat 
una quantitat ingent de diners per celebrar semina-
ris i conferències per mantenir la religió en escena 
i expulsar el laïcisme. Recordeu que cap religió del 
món és postpatriarcal.
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Religió i escola als 
Estats Units

Per Lídia Blanch

Mestra i coordinadora de la secretaria de la dona 
d’USTEC·STEs

Quan se’m va demanar escriure quelcom sobre el 
tema «Religió i escola als EUA», país on vaig residir i 
treballar com a mestra (2015-2019), el primer que vaig 
pensar fou: uau, gran tema, tenint l’omnipresència de la 
Church’ and ‘God —església i Déu— en la vida quotidi-
ana al país i sobretot en les societats del Deep South —
sud profund— on existeix un Southern Bible Belt —cor-
redor religiós del sud— amb la seva idiosincràsia però a 
la vegada molt divers internament.

No oblidem que els EUA són un país immens com-
post d’una cinquantena d’estats i, dins de cadascun, hi 
poden existir múltiples comunitats. A tall d’exemple, no 
és el mateix ser una persona blanca d’origen europeu a 
Arizona que una persona First Nation (nadiua ameri-
cana) al mateix estat, o, en el cas que vaig conèixer més 
de prop, no és el mateix ser una persona afroamericana 
que una de blanca a Louisiana, a banda de totes les vari-
ants de nivell educatiu, socioeconòmic, etc. 

Als Estats Units no existeix una religió oficial. La Cons-
titució estableix una estricta separació entre Església i Es-
tat, i garanteix així el respecte envers totes les religions i la 
llibertat de culte i creences de tota la població.

Abans de la colonització europea ja existien múltiples 
sistemes de creences, religions i pràctiques rituals de les 
poblacions autòctones que amb major o menor èxit les 
comunitats First Nation encara preserven. Amb l’arriba-
da posterior d’immigrants procedents d’arreu del món i 
amb orígens ètnics i culturals diversos, el territori esta-
tunidenc esdevé encara més divers pel que fa a religions.
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Molts dels colonitzadors europeus van concebre 
el «nou món» com un santuari on podrien practi-
car les variants religioses del protestantisme que a 
Europa de l’era moderna no eren  acceptades. Per la 
seva banda, la població africana segrestada, escla-
vitzada i transportada a Amèrica, sobretot a partir 
del segle XVII, mai no va deixar enrere les religions 
pròpies. La gran quantitat de mà d’obra de zones 
asiàtiques a partir del s. XIX també va dur-hi les 
seves religions. D’altra banda, àmplies comunitats 
jueves sempre han estat presents al país; especial-
ment arran de la persecució nazi, la seva presència 
va augmentar. És així com amb grups humans he-
terogenis es conforma el país.

Així, un 65 % de nord-americans es consideren 
cristians (dels quals un 42% d’esglésies protestants, 
un 21% catòlics, un 2% mormons i un 0,5% cris-
tians ortodoxos), un 6% d’altres religions (jueus, 
musulmans, budistes, hindús) i només un 11% 
es defineixen com a agnòstics o ateus. També hi 
ha un 18% que no s’identifiquen o no practiquen 
activament cap religió. Davant d’aquestes xifres i 
condicionants, quina és la situació i el tracte de la 
religió a l’escola? 

Primer de tot, cal saber que les classes de religió 
a l’escola pública no són una assignatura acadèmi-
ca, ni  formen part del currículum escolar. L’escola 
pública permet, a l’alumnat que ho sol·liciti, aban-
donar el centre per assistir a classes de religió, però 

mai controla ni els continguts ni el currículum, ni 
aquests són objecte d’avaluació. L’alumnat que no 
assisteix a classes de religió externes assisteix a altres 
activitats (esportives, artístiques, etc.).

El govern no assumeix la impartició de classes de 
religió a cap centre públic bàsicament per dues ra-
ons: perquè no es considera un dret exigible a l’estat 
i perquè l’obligació d’assistir a l’escola no suposa cap 
impediment per rebre instrucció religiosa fora de 
l’horari escolar. 

Si deixem de banda el marc general teòric i jurí-
dic, però, la realitat és una altra. Els consells esco-
lars dels centres educatius públics estan formats pels 
diferents actors socials de les comunitats (famílies, 
representants polítics, membres del claustre, equip 
directiu, treballadors escolars, etc.) i hi ha persones 
que intenten actuar com a lobbies de pressió religi-
osa. És aquí on ens trobem situacions com ara que 
es plantegi ensenyar o prohibir les teories de l’evolu-
ció biològica de Darwin. Fins i tot no és infreqüent 
que, en comptes de les teories científiques, s’imposi 
el creacionisme (defensen que el món té sis mil anys 
i que gràcies a «l’arca de Noé i el diluvi universal» el 
món és com és) com a teoria i no pas com a mite.

Com podeu imaginar, això genera molts debats 
amb posicionaments favorables (sobretot quan es 
tenen mega-churches abanderant aquestes idees), 
però també contraris. Per sort, el pensament cientí-
fic i racional conserva cert prestigi.
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D’igual manera, quan es tracten aspectes com 
l’educació sexual i temàtiques LGTBIQ+ als currí-
culums, es desfermen grans confrontacions atiades 
per aquests lobbies (sovint lligats al Partit Republi-
cà —partit especialment dretà i conservador—) i es 
creen debats intensos on la manipulació i la intoxi-
cació informativa són la norma.

A tall d’exemple, durant la dècada de 1980, aquests 
grups conservadors es van dedicar a dir que no es 

podia permetre que persones lesbianes o gais exer-
cissin d’ensenyants perquè existia «el perill» que 
convertissin l’alumnat en homosexual. Això que 
avui ens semblaria una bajanada, ho estan repe-
tint en contra dels col·lectius docents que malden 
per ensenyar educació sexual a fi de prevenir l’abús 
infantil (si un infant sap el que és un abús, podrà 
denunciar-lo), tot acusant-los de voler omplir les 
ments de nenes i nens de continguts pornogràfics.

La correlació de forces polítiques és molt impor-
tant quan es tracta de resoldre aquestes situacions, 
per això existeixen tantíssims grups d’activisme 
social en suport a col·lectius desfavorits que altres 
grups conservadors volen difamar i marginar. Sem-
pre es tracta de convèncer a la majoria de la pobla-
ció de la importància de l’acceptació i la convivència 
enfront dels discursos d’odi i rebuig.

Per acabar, relataré la meva experiència personal 
amb el tema religiós a la ciutat i al centre de treball 
on vaig ser. Va ser la següent:

Jo residia i feia de mestra a Lake Charles (Calcasi-
eu Parish), a l’estat de Louisiana, una ciutat de 8.000 
habitants a mig camí entre Nova Orleans i Houston 
amb una forta activitat industrial i petroquímica. 
Aquesta ciutat té un 50% de població afroamericana 
i un 50% de població blanca. D’entrada, els comtats 
(comarques) allà s’anomenen parròquies.

Arreu on anava, la primera pregunta que se’m feia 
era: «A quina església aneu?». Jo (ni practicant ni 
creient), per supervivència social, sempre contesta-
va: «A una de catòlica que queda molt lluny, però no 
hi vaig gaire que vaig molt atrafegada…». Desitjant 
que em deixessin en pau amb el tema. Però insistien: 
«Què en penses de l’actual Papa?» i jo, que no estic 
massa versada en el tema, me’n sortia com podia ex-

Fotografia: Wikimedia Commons
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plicant-los que a Catalunya la fe religiosa és més un 
tema de tradicions, festivitats, etc., i que en el nostre 
dia a dia no és tan present. I així anava esquivant el 
tema. A la gent amb qui vaig fer confiança, els aca-
bava explicant la veritat: que ni soc creient, ni prac-
ticant. Sempre se’m van respectar, però, és clar, la 
gent amb qui vaig agafar confiança tenia una ment 
oberta i no era gens sectària.

La meva parella, que és d’un altre tarannà en les in-
teraccions socials, va començar dient d’entrada que 
ell no era creient, que professava l’ateisme i que no 
l’atabalessin. Però de seguida es va adonar del rebuig 
social que provocava: li van arribar a preguntar que 
si no tenia cap valor religiós, què li impedia sortir 
a matar i violar. Ell ho intentava raonar, de vegades 
amb èxit, de vegades sense. 

En molts entorns no es concep l’ateisme. És pre-
ferible dir que creus en qualsevol religió d’ovnis que 
dir que ets ateu o atea. Quan ens convidaven a fer-
nos membres (i pagar quotes d’afiliació) d’alguna de 
la multitud d’esglésies que existeixen, declinàvem 
educadament l’oferiment, i argumentàvem que les 
nostres famílies catòliques tindrien una gran decep-
ció si abandonéssim la seva fe per professar-ne una 
altra. A partir d’aquí, ens deixaven tranquils. Qui em 

conegui, ja es pot imaginar la cara de pòquer que 
havia de posar mentre deia aquestes paraules. La 
meva parella deixava per mi aquest rol teatral, al·lu-
cinant amb els meus dots d’actriu.

Davant de casa teníem una església baptista a la 
qual anàvem (pagant la quota de socis del gimnàs) 
perquè tenia les millors instal·lacions esportives 
de la zona (amb piscina, blocs d’escalada, sala de 
màquines, pistes d’atletisme, etc.). Mai oblidaré la 
imatge del pastor empaitant la meva parella perquè 
assistíssim a les misses. Vaig haver d’intervenir-hi: 
li vaig explicar que sobretot la meva família no ens 
perdonaria mai si s’assabentessin que assistia a ceri-
mònies d’una altra religió que no fos la catòlica i 
que, per evitar l’escarni familiar, ens era impossible 
acceptar les seves invitacions. Només així vam po-
der continuar anant al gimnàs sense cap més pro-
posta d’aquest estil.

És clar que parlo d’una zona molt concreta del 
país i que cada racó i cada grup humà del país és un 
món en ell mateix. A més, quan parlem de països 
tan extensos i poblats es fa molt difícil generalitzar 
en res. Però aquestes són les meves reflexions sobre 
què vaig aprendre, experimentar i les conclusions 
que en vaig treure després de viure-hi i treballar-hi.
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França: una laïcitat 
avant la lettre

Per Marina Sopena

Professora de filosofia a secundària a París

Si pensem en un model de laïcitat, 
ben segur ens ve al cap França. En els 
darrers anys, les polèmiques sobre la 
laïcitat han afectat especialment el 
seu sistema educatiu, precisament 
perquè les transformacions socials i 
demogràfiques d’aquest país han col-
lidit amb una tradició que es remun-
ta a fa més d’un segle.

El republicanisme, consolidat a par-
tir del darrer quart del segle XIX, va 
implicar una dura disputa per l’hege-
monia social i política amb els diver-
sos corrents tradicionals, molt lligats 

a l’Església catòlica. Finalment, després d’importants en-
frontaments, el 1905 la III República Francesa va elabo-
rar la llei de separació entre Església i Estat que va impli-
car l’expulsió dels ordes religiosos de l’ensenyament, així 
com la prohibició expressa d’impartir doctrina religiosa 
a escoles i liceus. El monopoli de l’educació d’infants i 
adolescents corresponia inequívocament a l’Estat, i con-
vertia la prestigiosa educació pública en la principal eina 
de transmissió de valors republicans.

L’impacte de la llei encara es percep. A molts europeus 
els sobta que l’alumnat francès només tingui quatre dies 
lectius a la setmana. El dimecres no hi ha classe. Aquest 
dia permet, a les famílies que ho desitgen, portar els fills 
a catequesi o rebre la formació religiosa que prefereixin 

Número 4730

U
ST

EC
·S

TE
s



(cosa que, a la pràctica, no passa). És un dels ele-
ments que perviuen d’aquesta llei de 1905, que en 
bona part continua avui vigent.

Si bé la laïcitat estava pensada per imposar la su-
premacia de l’Estat per damunt del dur competi-
dor que implica el catolicisme, avui el panorama és 
ben diferent. El cristianisme ha perdut pes. Segons 
l’estudi dels sociòlegs Claude Dargent i Olivier Ga-
lland, l’any 2018, només el 32% dels francesos es 
defineix com a catòlic (malgrat que el 70% està ba-
tejat), i només un 7% assisteix regularment a mis-
sa (un 3% en el cas dels joves entre 18 i 29 anys), 
mentre que les persones sense religió han passat 
del 27% el 1978 al 58% actual.1 Per contra, l’islam 
és una religió cada vegada amb més creients, prac-
ticants i presència pública. Tot i que una llei de 
1872 prohibeix a l’Estat preguntar sobre la religió 
dels seus ciutadans, i, per tant, no existeixen esta-
dístiques precises, es calcula que actualment hi ha 
uns 8,4 milions de francesos d’origen magribí (un 
12,5% de la població). No tots són practicants i, de 
fet, laboratoris d’idees com el Pew Research Cen-
ter estimen que al voltant del 8,8% dels francesos 
són musulmans practicants.

Això implica que la qüestió de la laïcitat, font de 
conflictes des de fa segle i mig, adquireixi noves 
dimensions, especialment a causa de polèmiques 
com la del vel. La llei de 1905 ja prohibia expres-
sament símbols d’ostentació religiosa als edificis 
públics (i als centres educatius). Per això, a finals 
del segle passat, quan es comença a percebre una 
onada islamista que va provocar la guerra civil 
d’Algèria (1991-2002), el fet que força noies por-
tessin vel va generar moltes tensions. És l’època 
en què apareixen moviments de dones feministes 
d’origen musulmà com ara Ni putes ni soumises2  
i activistes com Fadela Amara que denuncien el 
vel com a eina de control comunitari a fi d’evitar 
la incorporació a la societat francesa i com a una 
fórmula per perpetuar la submissió de les dones 
musulmanes les balieux en un moment en què el 
salafisme i l’arribada d’imams reaccionaris, sovint 
finançats per les monarquies del Golf, comencen a 
propiciar processos de radicalització religiosa. 

Grups com aquests van exercir pressió a les ins-
titucions republicanes. La normativa de 1905 era 
clara, tanmateix, el 2004 es va acabar de legislar 

una llei específica, la Llei francesa sobre laïcitat,  
que prohibia expressament l’exhibició de símbols 
religiosos a les escoles, i especificava com a pro-
hibició les diferents formes del vel, la quipà que 
es col·loquen al cap els homes de religió jueva i les 
creus de grans dimensions.

Els darrers anys, les qüestions derivades d’aquesta 
llei i les moltes polèmiques associades (el 2017 va ha-
ver-hi una gran batalla mediàtica sobre si les mares 
que feien d’acompanyants a les excursions escolars 
podien o no portar-lo) han propiciat debats d’alt vol-
tatge en una societat francesa cada vegada més po-
laritzada. De la mateixa manera que el fenomen de 
la radicalització religiosa no sembla tenir aturador, 
també és cert que l’antic Front Nacional (avui Ras-
semblement National), dirigit des de fa dècades per 
la família Lepen, i moviments obertament racistes, 
com els encapçalats per Éric Zemmour, convertei-
xen les xarxes, la premsa i l’assemblea nacional en 
incendiaris. Una part nombrosa de l’esquerra (espe-
cialment La France Insoumise) considera el laïcisme 
com a fórmula de racisme institucional, mentre que 
una part nombrosa de la dreta assumeix cert discurs 
conspiratiu sobre Le grand reemplacement, una teo-
ria elaborada per Renaud Camus segons la qual hi ha 
un pla per islamitzar França.

Les tensions, en els darrers anys, no han parat de 
créixer. L’octubre de 2020, la decapitació de Samu-
el Paty, un professor de secundària que va mos-
trar caricatures de Mahoma en una classe sobre la 
llibertat d’expressió, va atiar uns debats entorn de 
la presència de la religió a l’esfera pública i la neu-
tralitat de l’Estat. Arran d’això, l’Assemblea Fran-
cesa va aprovar una nova llei, la Llei de respec-
te als principis de la República (també coneguda 
com a Llei contra el separatisme) que combat els 
comunitarismes religiosos, els matrimonis forço-
sos i els certificats de virginitat, i supervisa les lleis 
religioses sobre dret civil i herències, el respecte a 
la igualtat de gènere i el control que algunes co-
munitats exerceixen sobre els seus individus, es-
pecialment sobre les dones. Alguns grups polítics 
d’esquerres consideren que aquesta és una norma 
que estigmatitza els musulmans francesos.

En qualsevol cas, el país que, podem dir, va in-
ventar el laïcisme i l’escola pública passa per dificul-
tats importants. Potser perquè, en el fons, quaranta 
anys de polítiques neoliberals han impedit que una 
escola pública cada vegada més degradada encara 
exerceixi d’igualador i ascensor social.

1-https://www.lepoint.fr/debats/de-plus-en-plus-de-francais-ne-
croient-plus-en-dieu-23-05-2019-2314705_2.php#11
2-https://npns.eu/
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Veneçuela: Rèquiem 
parlamentari per al 
laïcisme educatiu

Introducció
El laïcisme educatiu no representa un atac a la lli-

bertat de cultes religiosos, sinó una delimitació dels 
rols institucionals en societats democràtiques. Des 
d’aquesta perspectiva, la part pública i la privada, 
en l’exercici i desenvolupament de la ciutadania, són 
esferes complementàries, però amb límits precisos 
entre un i altre.

Si bé per a Barbieri (1996) la part pública és «l’es-
pai de coneixement i reflexió de la societat sobre si 
mateixa i de les propostes i accions col·lectives que 
tendeixen a mantenir o alterar l’estat de coses vigent 
en la societat, o en sectors particulars de la mateixa. 
Es tracta d’un àmbit heterogeni, on és possible dis-
tingir nivells diferents» (p. 120-121), es reconeix que 
la part privada cada vegada pertany menys a la quo-
tidianitat i es troba molt associada a la individual. 
Això implica respecte a les diversitats, però també la 
impossibilitat de l’Estat d’atendre tantes diversitats 
com individus tingui una societat.

Les religions són enteses com a pròpies de l’esfera 
privada, i correspon a l’Estat garantir les condicions 
perquè totes aquestes expressions es puguin desen-
volupar amb llibertat, sense intentar imposar el con-
sens social en l’espai públic d’una en particular. Per 
això, els autèntics estats democràtics no assumeixen 
cap religió com a oficial.

La part pública s’orienta per l’obligació de l’Estat de 
complir amb la salvaguarda de l’interès comú, men-
tre que la privada es refereix a la necessitat de possi-
bilitar que les preferències d’un sector de la població 
es compleixin sense detriment de la part comuna, 
ni que s’intenti imposar una manera de concebre la 
vida i la societat. Dins de l’àmbit privat es troben les 
religions, en plural.

Les esglésies, temples i llocs de congregació per als 
cultes de fe formen part de l’esfera privada de l’acció 
ciutadana, i l’Estat només ha d’intervenir per esta-
blir marcs d’actuació en correspondència amb l’or-
dre jurídic vigent.

Les escoles preescolars, primàries, secundàries i uni-
versitats són espais públics, la tasca central dels quals 
és el desenvolupament del pensament crític, creativi-
tat, autonomia i respecte a les diversitats en un marc 
d’ensenyament científic dels sabers i del coneixement. 
Per això el laïcisme va emfatitzar treure el proselitisme 
religiós dels espais escolars, per poder assolir els pro-
pòsits del consens social sobre aquestes institucions.

La raó colonial de l’educació religiosa a 
partir de la conquesta

Durant la conquesta i colonització de la nostra 
Amèrica, la religió va jugar un paper central en l’ho-
mogeneïtzació cultural i la destrucció de la identi-
tat cultural i ètnica, la cosmovisió i altres formes de 
construir coneixement i tecnologia dels pobles an-
cestrals.

Com en tot procés social, això va generar diferents 
tipus de contradiccions en alguns sectors de la fe, fo-
namentalment respecte al procés d’anorreament de 
qui s’oposava a l’assimilació, la qual cosa implicava 
l’ús de la «violència concreta» (càstigs físics, presó, 
assassinat, desterrament, esclavitud) i la «violència 
simbòlica» (destrucció dels seus imaginaris, relació 
amb la terra i cosmovisió). Els relats religiosos es 
convertien en mecanismes per construir hegemonia 
respecte a les idees colonials de «salvatge» i «civilit-
zat». Aquestes resistències van ser puntuals i margi-
nals, sense capacitat d’alterar el paper de la religió en 
el procés d’assimilació i submissió.

També van sorgir contradiccions respecte al centre 
i la perifèria colonial, fonamentalment en matèria 
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econòmica (distribució de tributs, impostos, matè-
ries primeres). L’església, com a instrument colonial, 
accedia a percentatges dels beneficis que obtenia el 
centre colonial. Tanmateix, el sorgiment de la pri-
mera revolució industrial va implicar noves necessi-
tats econòmiques per a les potències colonials en la 
ruta per instaurar el capitalisme industrial. Aquest 
fet va repercutir en els acords econòmics amb l’es-
glésia, que va veure minvats els seus ingressos men-
tre les tasques de contenció es multiplicaven. Per 
això, trobem la presència de clergues en els primers 
intents de ruptura de la perifèria amb el centre colo-
nial capitalista, un fet que es va anar esvaint quan el 
moviment independentista i republicà va començar 
a impregnar-se d’idees burgeses liberals i dels dis-
cursos científics propis de l’arrencada del capitalis-
me industrial.

En aquest sentit, el paper de les religions, especial-
ment la catòlica, en l’educació de les comunitats ori-
ginàries (escoles) i la formació de burocràcia per a 
l’administració colonial (universitats) va ser central. 
La majoria de les universitats existents a Llatinoa-
mèrica i el Carib, en iniciar-se els processos d’inde-
pendència, eren regentades per religiosos, així com 
les escoles de primeres lletres i d’ensenyament tèc-
nic. Educació escolar i religió eren un binomi indis-
pensable per al capitalisme colonial prèviament a les 
evolucions industrials.

És falsa la separació de les religions respecte al po-
der colonial, malgrat les tensions pròpies dels dife-
rents factors encarregats de la reproducció simbòli-
ca i material del capitalisme.

Laïcisme, republicanisme i requisits 
educatius del capitalisme de les dues pri-
meres revolucions industrials

Els moviments independentistes i republicans no 
es van plantejar una ruptura amb el capitalisme com 
a sistema polític, econòmic i cultural, sinó la rede-
finició dels seus rols en la relació del centre amb la 
perifèria capitalista.

En aquest sentit, van assumir com a propi el requi-
sit de fer servir els sistemes escolars (escoles i uni-
versitats) per a la democratització del coneixement 
científic, la construcció de ciutadania, l’impuls de la 
democràcia burgesa liberal, el consum i la compe-
tència, elements estructurals que requeria l’impuls 
del capitalisme industrial des de la perifèria.

Per això, la República en els seus inicis va impul-
sar la idea del laïcisme i va limitar el paper de la fe 
en les escoles públiques, per garantir que allò que 
s’ensenyés a les escoles i universitats fos ciència i sa-
bers resultants de l’experimentació científica, com 
ara les idees liberals. El liberalisme burgès procura-
va alliberar l’esperit d’emprenedoria i trencar amb la 
inamovibilitat temorosa de Déu i els límits que els 
textos sagrats imposaven a les masses.

El republicanisme no va plantejar l’eliminació dels 
cultes religiosos, sinó que va mirar de limitar-los a 
l’esfera dels seus temples i esglésies, perquè entenia 
que formaven part de l’esfera privada i no pas de la 
responsabilitat pública. També és just esmentar que 
el liberalisme burgès va procurar evitar conflictes 
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amb els moviments protestants (EUA) i maçons 
(Llatinoamèrica) que tenien una marcada influència 
en els projectes d’independència.

Dècades després, les necessitats del govern, fona-
mentalment per evitar el perill de revoltes socials, 
van fer que es reconstruís la relació de l’Estat amb 
l’església, que mai no havia estat trencada del tot. Es 
van generar acords, convenis i lleis per regir la rela-
ció de l’Estat republicà amb l’església, com ara la Llei 
de Concordat a Veneçuela.

Aquesta nova relació entre església i Estat va supo-
sar protecció i cooperació (incloent-hi fons públics), 
però no va trencar amb la matriu epistèmica laica que 
demanava el capitalisme industrial de les dues prime-
res revolucions industrials. La lògica del discurs laic 
imposava una relació molt moderada, sobretot pel 
que fa a finançament, i preservava les institucions pú-
bliques com a espais d’interès ciutadà general.

Per això va haver-hi una correspondència d’idees 
sobre l’escola nova, com les del liberal burgès antico-
munista John Dewey i les del socialdemòcrata Luis 
Beltrán Prieto Figueroa, perquè aquesta constituïa 
un projecte dinamitzador del capitalisme en l’àmbit 
educatiu, en una regió on el capitalisme industrial 
tardà imposava la continuïtat del laïcisme estatal.

El laïcisme va aconseguir la conformació de siste-
mes escolars per a la reproducció del paradigma ci-
entífic en el marc de la ideologia burgesa i va arros-
segar fora de les aules l’hegemonia de la metafísica. 
Tanmateix, l’església no va romandre passiva i des 
de la dècada dels cinquanta del segle XX va traçar 
una estratègia continuada, allà on era possible, que 

consistia a introduir la religió a les escoles públiques 
oficials mitjançant acords privats amb docents o fa-
mílies, un fet acceptat per molts directius, supervi-
sors i fins i tot altes autoritats educatives.

La crítica a la modernitat, al cientisme que va 
produir l’explosió de bombes atòmiques i el paper 
reproductor de l’escola es van barrejar de manera 
irracional i el seu resultat va ser fermentat amb la 
barreja del marxisme i la teologia de l’alliberament. 
D’aquesta manera, l’educació científica va començar 
a sonar malament en el terreny de les alternatives 
educatives i es va plantar la llavor d’una neoteologit-
zació educativa.

Mentre que a ningú assenyat se li ocorreria dema-
nar espai en un culte religiós per explicar l’evolució, 
el big-bang o la física quàntica, es va construir un 
nou «anti sentit comú conservador», segons el qual 
sí que resulta permissible que en les institucions 
creades per democratitzar el coneixement científic 
s’imparteixi religió.

Això va avançar de manera accelerada, a causa de 
la crisi educativa que va emergir amb l’arribada de la 
tercera revolució industrial (1961) i de la incapacitat 
de l’àmbit escolar de generar propostes educatives 
que superessin la disciplinarietat amb la transdis-
ciplinarietat, que sincronitzessin amb l’acceleració 
dels cicles d’innovació científica (de 40 anys a 4 
anys) amb el que s’ensenya a les aules i que dotessin 
de sentit transformador les institucions educatives. 
L’edifici del laïcisme va començar a sucumbir davant 
la proliferació de narratives neometafísiques que 
pretenien ubicar la crisi educativa en la seva episte-
me científica.
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La pèrdua de raó científica de les insti-
tucions educatives i la nova ofensiva me-
tafísica sobre el que és escolar

Amb l’arribada del postfordisme educatiu es va 
obrir pas a la postmodernitat com a narrativa que 
qüestiona l’escola tradicional. En paraules de Fre-
drich Jameson (1989), la postmodernitat és la lògi-
ca cultural del capitalisme tardà, enmig de la crisi 
estructural generada pel desembarcament de la ter-
cera revolució industrial (Bonilla-Molina, 2021). 
En aquesta nova ofensiva contra l’escola pública es 
procura trencar amb la tasca democratitzadora del 
coneixement científic i els sabers comunitaris assig-
nada a les escoles i universitats, i hi coincideixen:

• Els postmoderns, molts d’ells obsedits a distanci-
ar-se del seu passat marxista i les teories de la repro-
ducció escolar.

• Alguns corrents d’educació popular imbuïts en 
el comunitarisme antiinstitucional que cancel·len 
la possibilitat de construir alternatives educatives a 
partir de les resistències antisistema que impulsen 
docents i estudiants.

• Els corrents d’educació popular influïts per algu-
nes variants de les teologies de l’alliberament que no 
van aconseguir trencar amb la tradició religiosa an-
tiescola, a la qual culpaven de coadjuvar en la pèrdua 
de la seva influència social en el període de l’impuls 
del capitalisme industrial de les dues primeres revo-
lucions industrials.

• Els corrents marxistes ultraesquerrans que rebut-
javen les possibilitats de construir alternatives peda-
gògiques abans de la presa del poder. Això va con-
tribuir a un afebliment substancial de la dimensió 
pedagògica en el camp marxista.

• L’inici de la brutal ofensiva capitalista contra 
l’escola pública (privatització, mercantilització, pre-
carització salarial de docents, desinversió educati-
va) davant el creixent convenciment sobre la minva 
d’importància dels aparells escolars en la reproduc-
ció simbòlica i científica.

El debat d’aquest tema queda pendent i urgeix ini-
ciar-lo si volem defensar noves formes de laïcisme 
que impedeixin la neoteologització de l’espai escolar.

Retorn al punt de partida, per a un horit-
zó diferent

La crisi de la part digital-virtual en l’educació, pa-
radoxalment, ha accelerat la capitulació del laïcisme 
davant la neologització educativa.

La bretxa epistèmica evidenciada en moltes de les 
anàlisis i discursos educatius, inclosos alguns reivin-
dicatius de la teoria crítica, expressa la distància en-
tre la implementació i la comprensió del capitalisme 
educatiu i afecta la comprensió integral de les raons 
per desmantellar el laïcisme.

Lamentablement, aquesta bretxa epistèmica està 
generant una paradoxa escolar, ja que, en les últi-
mes dècades, les institucions educatives (escoles 
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i universitats) han perdut la seva centralitat en la 
reproducció simbòlica de la cultura i en els estils 
d’aprenentatge i coneixement que demanden les 
formes de producció capitalista en la tercera revo-
lució industrial i en la transició cap a la quarta re-
volució industrial.  Això no passa pel desplaçament 
dels sistemes escolars (escoles i universitats) cap al 
camp popular-nacional o cap als interessos de la 
classe obrera, sinó per l’estancament paradigmàtic, 
en perdre la capacitat d’acompanyar la inusitada ac-
celeració de la innovació cientificotecnològica i de 
generar propostes pedagògiques actualitzades amb 
continguts que possibilitin la democratització del 
coneixement actual.

Aquesta crisi paradigmàtica ha generat una bret-
xa epistèmica sense precedents, que des del poder 
dels ministeris d’educació ha pretès ser resolta amb 
incessants reformes que intenten resoldre-ho tot «re-
parant» a les palpentes una part o altra del sistema 
escolar, com si fossin aprenents de mecànics inten-
tant reparar un vehicle per assaig i error. Ni pel món 
capitalista ni per les alternatives populars és possible 
resoldre la crisi paradigmàtica escolar (escola/uni-
versitat) reformant una de les parts (currículum, for-
mació docent, avaluació, planejament, didàctiques), 
sinó que es requereix un canvi estructural total amb 
especificitats en cadascuna de les parts. El problema 
és que això xoca amb els rígids protocols institucio-
nals, amb la praxi rutinària i amb la percepció soci-
al de la normalitat institucional. El costum de veure 
funcionar d’una única manera la maquinària escolar 
(escola/universitat) dificulta concebre altres formes 
d’organitzar la feina i l’activitat escolar al segle XXI.

Aquesta falta de brúixola que orienti el canvi, a 
causa de la bretxa epistèmica, ha convertit una part 
important dels discursos sobre el canvi educatiu en 
significants buits. Enmig d’aquests caos de reformes 
educatives, farcides d’embarbussaments conceptuals, 
s’ha edificat una torre de babel, on ja gairebé ningú 
sap quina és la columna vertebral del que cal canviar, 
tot i que qualsevol sembla sentir-se habilitat per as-
senyalar quin és el fragment fonamental.

Entre tot aquest caos, el pragmatisme i l’immedi-
atisme han alçat ponts a narratives que parlen de 
pedagogies emocionals (abraçada, tendresa, ale-
gria, salt, virus, etc.) però que no tenen res de pe-
dagògiques. Això ha facilitat el desballestament del 
laïcisme, ja que si no trobem «respostes racionals» 
per resoldre els problemes educatius, sembla que cal 
«donar-li una oportunitat» al pensament metafísic.

Aquest procés, en el marc de l’anomenada transfor-
mació digital que impulsa la destrucció de l’escola pú-
blica presencial, procura construir hegemonia quant 
al fet que la religió i l’orientació educativa no són as-
sumptes de l’Estat, és a dir, formen part de l’esfera pri-
vada. Així, s’obre pas a les noves formes de privatitza-
ció que hem denunciat en altres articles. La derrota 
de la laïcitat és un requisit per treure de l’esfera públi-
ca l’educació, transferir la responsabilitat dels costos 
educatius a les famílies i disminuir a la seva mínima 
expressió l’educació pública presencial, en el marc del 
desmantellament de l’estat de benestar fordista.

El laïcisme educatiu en la quarta revolu-
ció industrial

L’acceleració de la innovació cientificotecnològica 
resulta cada vegada més incomprensible per a la po-
blació, especialment per a la classe treballadora.  Una 
part important de la humanitat fa temps que aprèn a 
fer funcionar múltiples equips i tecnologies, però la 
ciència que hi ha darrere es converteix en una caixa 
negra per a les multituds; no és el mateix encendre 
un ordinador o fer una trucada amb un telèfon intel-
ligent que conèixer els processos i relacions que fan 
possible la impressió de textos o l’enviament de mis-
satges de text amb imatges. S’ha legitimat una espè-
cie de foscor, il·luminada pel consum desenfrenat de 
potencial ferralla tecnològica. Un cop hem acceptat 
que no importa saber com funcionen les «coses quo-
tidianes» sinó la seva utilitat per a les nostres vides, 
renunciem col·lectivament a l’esperit científic que va 
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impulsar la il·lustració i l’esperit de les dues primeres 
revolucions industrials. Aquest enfocament episte-
mològic és altament permeable a la nova teologitza-
ció del món, el revifament de les religions i, en con-
seqüència, la decadència del laïcisme.

El capitalisme industrial ja no necessita les escoles 
primàries, secundàries i universitats presencials per 
a la reproducció i ampliació del coneixement que 
genera la ciència i tecnologia, orientada a la millora 
de manera incessant de les màquines i els sistemes 
de gestió del mode de producció. Per això, el primer 
que comença a desmuntar és el laïcisme dels espais 
escolars, cedint a la revitalització de la superxeria 
dogmàtica com a mecanisme de control social.

En una etapa del capitalisme en la qual s’han 
abandonat les idees liberals de democràcia bur-
gesa, ciutadania i desenvolupament integral de la 
personalitat per al consum, el buit que comencen a 
deixar les representacions que coneixíem comença 
a ser substituït per l’imperi de la fe per al control. 
Per això el capitalisme, en la transició a la quarta 
revolució industrial, «promou la fe» i els governs 
ultraconservadors sustentats en religions conserva-
dores afins amb ideologies de l’ultradreta. Una nova 
cosificació dels cossos i les ments es troba en marxa.

Veneçuela: la Llei de Participació Estu-
diantil, promoció de la fe i altres vel·leï-
tats per desmuntar el laïcisme

El pressupost públic veneçolà del 2023 inaugura 
una preocupant categoria de «promoció de la fe» 
a la qual se li assigna el 4% de la suma global de 
diners, mentre l’apartat de les ciències només té 
el 2%. En els dos primers mesos de l’any, hem vist 
una política pública orientada a la reparació i sos-
teniment dels temples religiosos, tant catòlics com 
protestants, en un marc de severes limitacions sa-
larials per a la classe treballadora en general i per 
als docents en particular. Aquest fet apunta a una 
fallida en el laïcisme estatal i una ampliació sense 
precedents del que és públic cap als temes religiosos 
que formaven part de l’àmbit del privat.

A inicis del mes de febrer de 2023, l’Assemblea 
Nacional va aprovar, quasi per unanimitat (amb el 
suport del govern i de les dretes), amb el vot sal-
vat del PCV, la Llei de Participació Estudiantil en 
el Pla d’Educació Bàsica. Aquesta Llei conté ele-
ments progressius molt importants, altres de difu-

sos i alguns que preocupen. En aquest article em 
concentraré en els regressius respecte al laïcisme 
escolar. Ho faré d’acord amb el projecte que s’estava 
discutint, perquè no trobo el text definitiu d’aquest 
instrument jurídic.

L’article 10 del projecte de Llei contempla que «els 
estudiants podran associar-se lliurement, amb fina-
litats socials, culturals, esportives, recreatives, reli-
gioses, polítiques, econòmiques, laborals o de qual-
sevol altra mena, en el subsistema d’educació bàsica, 
sempre que siguin de caràcter lícit». Comparteixo 
la idea que els estudiants s’organitzin de manera au-
tònoma en clubs esportius, culturals, socials, recre-
atius, cooperatives, etc., el marc epistemològic de 
les quals és afí als principis laics de l’escola pública, 
el que no comparteixo és convertir les institucions 
educatives en escenaris de disputes religioses que a 
més tenen una episteme contrària a la raó de ser de 
l’educació.  És a dir, no és possible defensar que a 
les escoles es puguin trobar clubs de catòlics, mu-
sulmans, evangèlics, rosacreus o de qualsevol altre 
signe, que reafirmin el seu credo en els espais es-
colars i rebatin als seus companys estudiants que la 
ciència que ensenyen els docents és superxeria. Tot 
això amb la protecció de l’Estat. És insòlit. D’aquí a 
les reformes de continguts i el currículum per im-
posar el dogmatisme només hi ha un pas.

Per a un país com Veneçuela, que tant necessita 
la ciència, el desenvolupament tecnològic alternatiu 
i el pensament crític antidogmàtic per sortir de la 
dependència neocolonial, això pot convertir-se en 
un crim pedagògic; o encara més, antipedagògic.

Aquesta situació representa un trencament amb 
el concepte d’Estat laic, sobre el qual s’havia fona-
mentat el sistema escolar veneçolà. Aquest procés 
de desmuntatge no és nou, ve d’anys enrere, de la 
quarta i cinquena República. De fet, avui dia costa 
aconseguir una escola pública on a la vegada que es 
canta l’Himne Nacional no es pregui una oració o es 
promoguin els batejos, primeres comunions i con-
firmacions. De fet, moltes de les celebracions edu-
catives són precedides per una missa, culte religiós 
o invocació de fe i, per tant, s’imposa una ruptura 
amb el laïcisme.

Aquestes pràctiques obren pas a discussions fo-
rassenyades en els espais escolars, vinculades al 
terraplanisme i al creacionisme entre d’altres, so-
bre les quals se sustenta tot el desmantellament 
democràtic i el sorgiment de la ultradreta feixista. 
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De manera progressiva, lenta i silenciosa es cons-
trueix des de l’escola un gir autoritari que requereix 
no pensar, sinó creure.

transició o desmantellament de l’escola 
pública presencial?

Per a molts, les transicions són processos lents que 
permeten fer correccions sobre la marxa, sense desvi-
ar-se del nord. Considero que aquest no és el cas, entre 
2020 i 2030, segueixo una dinàmica de destrucció de 
l’escola pública presencial que encara no ha arribat a 
un punt de no retorn, però que pot ocórrer.

El capitalisme digital-virtual està convençut a fer 
de l’espai educatiu el centre de la seva acumulació de 
guanys, de creació de noves formes de reproducció 
cultural basades en l’exacerbació de l’individualisme 
i el consum irracional sense cap altre referent social 
que no sigui l’hedonisme. En aquesta ruta, el pressu-
post públic destinat a la infraestructura escolar, a la 
dotació d’equips i materials i a les nòmines docents 
està en el punt de mira, però per apropiar-se d’aques-
ta porció del pastís del pressupost públic demana la 
destrucció de l’escola pública presencial, construint 
hegemonia sobre educacions híbrides (bimodals, 
virtuals i digitals). En aquest sentit, la derrota del 
laïcisme científic es converteix en una prioritat per 
obrir pas a déus, entre ells la intel·ligència artificial, 
els blocs de dades, el big data i la neurociència. Per 
això, aquest debat no és neutre ni aïllat, sinó que és 
urgent i central en la disputa pedagògica alternativa.

Conclusió
Defensar el laïcisme dels sistemes escolars és part 

de la defensa de l’educació pública presencial, gra-
tuïta, popular, democràtica i científica en la tercera 
dècada del segle XXI. En conseqüència, el necessari 
debat sobre la Llei de participació i altres iniciatives 
convergents és fonamental per als qui considerem 
que el dret a l’educació és un tema central en qualse-
vol projecte d’emancipació de la classe treballadora. 
Des del nostre punt de vista, la Llei de Participació 
conté «rerefons» que marquen un nou moment en la 
destrucció del laïcisme educatiu a Veneçuela.
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Tenir una bona base 
de coneixements 
sobre la diversitat 
de religions pot ser 
beneficiós

Per Laia Rispau

Membre del secretariat nacional d’USTEC·STEs (IAC)

Mohamed Chaoui i  Salam El-Harche Sakkali
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Salam. Tinc 37 anys. Soc nas-
cut al Marroc, d’on vaig arribar 
amb tres anys. Vaig escolarit-
zar-me a P4 a la mateixa escola 
on estic treballant, a Sant Pere 
Pescador, i hi vaig seguir tota la 
primària. L’ESO la vaig cursar 
a Castelló d’Empúries. Quan el 
meu pare va canviar de feina, 
vam anar a viure a Figueres, on 
vaig fer quart d’ESO i batxille-
rat a l’Institut Ramon Munta-
ner. Més endavant, vaig estudiar 
INEFC a la Universitat de Barce-
lona i, posteriorment, magisteri, 
amb l’especialitat d’educació fí-
sica. Una de les meves primeres 
substitucions va ser a la mateixa 
escola on vaig estudiar. I encara 
soc aquí, des de fa nou cursos. 
De fet, vaig coincidir treballant 
amb mestres que havia tingut.

Mohamed. Vaig néixer al Mar-
roc i amb vuit anys amb la meva 
mare i els meus germans, des-
prés que el meu pare, com també 
va passar amb en Salam, pogués 
aconseguir el reagrupament fa-
miliar, vaig arribar a l’Escala. Ara 
els requisits per al reagrupament 
són més complicats. Em van ma-
tricular a l’escola Empúries de 
l’Escala. Tot i que per edat em 
corresponia tercer de primària, 
em van posar a segon. Després, 
vaig anar a l’institut de l’Escala 
fins als setze. Posteriorment, vaig 
fer un grau mitjà a la Bisbal i un 
curs pont al Narcís Monturiol 
de Figueres. Un cop acabat, vaig 
fer un any sabàtic a França i, en 
tornar, un grau superior d’inte-
gració social. Ara mateix, mentre 
treballo de tècnic d’integració so-
cial, estic cursant un grau univer-
sitari d’educació social a la UOC.

Des d’un punt de vista reli-
giós, com és la vostra família? 

Com vàreu viure la vostra ex-
periència escolar? Quan vau 
arribar a l’escola, hi havia molts 
més companys marroquins?

Salam: Els meus pares són mu-
sulmans practicants. Intenten 
seguir els cinc pilars de l’islam. 
Quan vaig arribar aquí, a Sant 
Pere, l’any 1988, nosaltres érem 
de les primeres famílies musul-
manes del poble. Vam tenir una 
acollida boníssima per part de 
la població, ens vam sentir molt 
ben rebuts. A casa, que érem 
cinc, només el pare treballava, 
de manera que, com pots ima-
ginar, anàvem prou escurats. Per 
això mateix la gent ens van aju-
dar molt. De l’escola també tinc 
un record magnífic. Recordo 
l’Anabel, la mestra que vaig tenir 
de tutora i que fins fa poc ha es-
tat directora, que ens ajudava tot 
el que podia, també ajudava tota 
la resta de mestres. I no només 
ens ajudava des d’un punt de 
vista escolar. Recordo que tenia 
amics que a casa seva passaven 
moltes dificultats i no tenien mai 
reis, i els regals «arribaven a casa 
seva». O, quan hi havia sortides 
que no podíem pagar, ens aju-
dava a pagar-les. Això són coses 
que no s’obliden.

Tu, Mohamed, ets més jove…

Mohammed: Jo soc del 97. Tinc 
25 anys. El meu trencament amb 
el Marroc va ser diferent del d’en 
Salam, per una qüestió d’edat, 
perquè vaig arribar amb vuit 
anys. Encara recordo anar a l’es-
cola al Marroc, en un poblet al 
costat de Tànger. De fet, els meus 
primers records escolars són 
d’haver començat en una escola 
d’una petita població rural i d’una 
altra en una ciutat més gran. Ens 
feien anar amb bata blanca i can-
tar l’himne del Marroc abans 
d’entrar. També recordo algunes 

escenes vagues, no sé si reals o 
fruit de la meva imaginació, en 
què ens picaven a l’escola.

Salam: De fet, tinc familiars al 
Marroc que expliquen que encara 
els piquen. 

Mohamed: Relacionat amb la 
religió, també tinc el record que 
havíem de memoritzar i recitar 
algunes parts de l’Alcorà, de vega-
des una pàgina sencera, que jo no 
entenia, perquè sempre he tingut 
la sensació de no entendre una 
part de mi, que és la religió. He 
trobat a faltar a la meva vida que 
algú m’expliqués què és la religió.

No se’n parlava obertament, 
a casa?

Mohamed: No se’n parlava en 
el petit univers que representa la 
meva família. Els meus pares sí 
que són creients, però jo no he tin-
gut mai la sensació d’haver estat 
pressionat per ningú que ens obli-
gués a conèixer l’Alcorà o a resar. I, 
malgrat que me n’he anat desvin-
culant, percebo que continua afec-
tant la meva vida. A tall d’exem-
ple, no m’explicaven per què no 
havia de menjar porc o seguir el 
Ramadà. No sé si el que passava 
era que els meus pares no sabien 
explicar-me el perquè, o no s’ha-
via donat la situació, o jo no tenia 
capacitat d’entendre-ho. Al final, 
també és cert que, amb el temps i 
el canvi de context, alguns dels va-
lors que ells s’havien emportat del 
Marroc van caducar. Aquí, ja no 
podíem estudiar àrab…

Però parleu àrab?

Salam: Nosaltres parlem ama-
zic. A casa meva som de Nador, 
a prop de Melilla. I l’amazic no té 
res a veure amb l’àrab.

Mohamed: Jo sí que provinc de 
la zona on es parla àrab, i això 
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vol dir que amb en Salam m’hi 
he d’entendre en català. Normal-
ment, la gent que prové del Riff 
parla l’àrab que li ensenyen a l’es-
cola, però com que ell va marxar 
molt petit, no va tenir prou temps 
per aprendre’n.

Salam: A l’escola s’ensenya àrab, 
tot i que, darrerament, comença 
a ensenyar-se també amazic. De 
fet, la situació de l’amazic respecte 
l’àrab, que és la llengua oficial de 
tot el Marroc, podria ser compa-
rable a la del català respecte al cas-
tellà. Ambdues llengües, amazic i 
català, han estat perseguides. I hi 
ha, també, certa disglòssia: l’àrab 
és la llengua més oficial (tràmits, 
institucions), mentre que l’amazic 
és més de l’àmbit privat.

Mohamed: Ara mateix el rei del 
Marroc està construint a prop de 
Nador el port més gran del nord 
d’Àfrica. I ho fa per promoure im-
migració interna araboparlant al 
Riff, per anar en contra de l’amazic.

Salam: A més, l’Alcorà és en 
àrab, i l’amazic és molt difícil 
d’escriure.

Mohamed: Recordo arribar a 
l’Escala a l’octubre. Era a l’escola, 
i vaig tenir la sort de trobar-me 

amb un company de classe, que 
també es diu Mohamed, que em 
va ajudar, per exemple, a comu-
nicar-me per anar al lavabo. Ara 
bé, allò que em va anar molt bé 
va ser l’aula d’acollida. Em sen-
tia bé, comprès, en un petit grup, 
amb gent del Magrib, encara que 
també amb gent del Senegal, de 
Gàmbia… Aquestes hores que em 
treien de l’aula m’anaven molt bé, 
perquè allò que aprenia em per-
metia adaptar-me molt millor al 
gran grup i a l’escola. A mesura 
que et fas gran i vas coneixent la 
llengua vas fent el teu espai i pen-
saments. A l’inici fas una mica 
d’espectador, en cap moment in-
tervens. Potser si hagués arribat 
amb tres anys, no hauria tingut 
aquesta necessitat. No només es 

tractava de la llengua. Recordo, 
per exemple, l’impacte que em va 
ocasionar veure que la gent vivia 
en pisos, allò de baixar les esca-
les i pensar que al darrere d’una 
porta vivia algú. També, a l’esco-
la, entendre que hi havia una gran 
diversitat de gent de tot arreu, de 
l’Àfrica, de Romania… Desco-
bria moltes situacions que amb el 
temps acabaria per entendre.

I el pes de la religió cristiana a 
l’educació, l’heu viscut?

Salam: No ha estat un problema, 
perquè a l’àmbit familiar es prac-
ticava la religió, però, en canvi, a 
l’àmbit públic no n’hi ha una gran 
presència. No vam viure mai una 
pressió determinada. En tot cas, 
cal ser respectuós amb les tradici-
ons del país.

Quan hi havia l’opció d’ense-
nyament religiós, imagino que 
vosaltres cursàveu l’alternativa?

Mohamed: No sé exactament 
per què, jo vaig fer un o dos anys 
de religió amb una mestra, la 
Magdalena, a l’escola Empúries. I 
en tinc molt bon record. Com que 
vam tractar totes les religions per 
igual, tot allò em va servir per si-
tuar-me, per entendre que, a ban-
da de la meva religió, hi ha unes 
altres. Aquest factor m’ha influ-
enciat molt en la meva manera de 
veure les coses.

Salam: Doncs jo no tinc cap re-
cord d’haver tractat cap mena de 
religió a l’escola, ni la musulma-
na, ni la cristiana. Penso que era 
prou laica, l’escola. Feia ètica, i no 
sé si algun dels meus companys 
feia religió. Penso, per la meva ex-
periència, que les direccions han 
enfocat el projecte educatiu en un 
sentit molt laic.

Mohamed: A primària, jo havia 
anat a algunes classes de suport 
escolar que portaven voluntàries 
jubilades de Càritas que eren molt 
creients. Quan s’acostava Nadal, a 
veure, penso que no  volien  influ-
enciar-me, però sí que m’explica-
ven coses de la seva religió. Però 
mai, a l’escola pública, m’he sentit 
pressionat ni res. 

Salam: A secundària comences a 
raonar més, a fer més preguntes. I 
t’adones que hi ha una part de tu 
que et diferencia respecte a l’en-
torn. Veus que els teus pares se-
gueixen una religió, que tu seguei-
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xes també unes quantes tradicions 
dels teus pares, però que els teus 
amics fan unes coses diferents… i 
no saps exactament com situar-te. 
I potser al final acabes decidint no 
practicar la religió…

I amb els vostres fills? Com ho 
feu amb el tema de Nadal?

Salam: Tinc una filla. La meva 
dona és d’aquí i, per tant, celebra-
rem Nadal i seguirem tradicions 
dels dos costats. Jo, per exemple, 
l’any passat vaig seguir el Ramadà, 
que és una cosa que hem fet sem-
pre a casa meva, més com a ele-
ment cultural que religiós.

Mohamed: Dins de la comuni-
tat, penso que la normalitat és no 
deixar de practicar. Trencar amb 
l’element religiós, que és una cosa 
sobre la qual no decideixes, sinó 
que t’ha vingut donada, és molt 
complicat. Per a molta gent, tren-
car amb la tradició és impensable. 
Fa poc vaig fer una entrevista a un 
nen d’onze anys, nascut aquí, a qui 
vaig preguntar si seguiria la religió 
amb els seus fills. I amb tota natu-
ralitat em va dir que sí.

Salam: Les amistats i l’entorn 
són molt importants. Jo vaig ser 
dels primers a arribar i en aquell 
moment no hi havia una comu-
nitat marroquina tan nombrosa. 

La majoria dels meus amics i els 
companys que vaig tenir després 
quan vaig entrar a la universitat 
no eren pas musulmans o àrabs. 
Et vas adaptant a la gent amb qui 
convius. De fet, a vegades, aca-
bes seguint més les seves tradici-
ons que no pas les teves. Quan ja 
ets gran i tens un sentit més crí-
tic, assumeixes que has nascut al 
Marroc, et sents català i marroquí 
també, i decideixes seguir ambdu-
es tradicions.

El 8 de març passat, vaig ser 
a unes jornades a Girona on hi 
havia unes dones senegaleses. 
Em va cridar l’atenció que una 
d’elles, que viu en un barri de 
Banyoles amb molta immigra-
ció, explicava que, a partir del 
moment en què havia decidit 
que volia buscar feina i no vo-
lia tenir fills, la seva comunitat 
li havia donat l’esquena. Que 
havia patit un assetjament molt 
fort, que implicava que alguns 
imams havien anat a picar la 
seva porta, perquè qualsevol 
dissidència era molt penalitza-
da pel seu entorn.

Mohamed: No sé si m’explica-
ré molt bé, però, per exemple, al 
Mundial de futbol, el Marroc va 
anar passant eliminatòries fins a 
arribar a les semifinals. Al final de 

cada partit, els jugadors s’adreça-
ven a l’afició i feien una pregària 
col·lectiva, aquest gest religiós és 
un símbol de fins a quin punt l’is-
lam és el punt central i polític de 
la vida del país. Amb tota la nor-
malitat del món. Això fa incom-
patible que algú pugui ser ateu, 
no existeix la possibilitat. Si jo al 
Ramadà menjo, els meus pares no 
ho entendrien.

Salam: La religió és un tema tan 
viscut per la majoria de famílies 
que, si te’n desmarques, la decep-
ció pot ser molt profunda. Ara bé, 
també és cert que estem parlant 
de primeres generacions. És difí-
cil saber què passarà amb segones 
o terceres generacions. Les meves 
germanes estan casades amb nois 
marroquins. Jo estic casat amb 
una noia d’aquí. Tot i que ja estan 
acostumats i ja ho tenen assimilat, 
tinc la sensació que no és el que 
els hagués agradat.

Penseu que, en perspectiva de 
gènere, els costaria més acceptar 
que una de les vostres germanes 
es casés amb un català?

Mohamed: Segurament, sí. Hi 
ha una diferència de tracte impor-
tant. Per als homes, és molt més fà-
cil fer la seva vida. Per a una noia, 
només si és molt bona estudiant i 
fa carrera; és una de les úniques 

Tamazgha, “país dels amazics” (en amazic en alfabet tifinagh)
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sortides, perquè en el món laboral 
no té les coses fàcils. 

Salam: Tenir una bona formació 
és un avantatge. La meva germa-
na no ha fet carrera i treballa en 
una notaria. Però reconec que en 
el món laboral, les noies estan més 
discriminades; malauradament, 
potser no hi ha tantes diferènci-
es respecte a les d’aquí, tot i que 
sí que s’han fet avenços. Anterior-
ment, era més freqüent que les 
obliguessin o condicionessin per 
casar-les, sovint amb matrimonis 
de conveniència. Ara, potser ja no 
és tan així. Les meves germanes 
s’han casat amb qui han volgut.

Mohamed: Això dels matrimo-
nis també depèn de la societat re-
ceptora. Jo ho he tingut més fàcil 
que, per exemple, la meva germa-
na, perquè portar el vel, et marca. 
Jo puc anar pel carrer i, si soc mig 
blanquet, passo desapercebut fins 
que no dic el meu nom. Per con-
tra, una noia amb un vel, no.

Mentre nosaltres reclamem 
que la religió hauria d’estar fora 
dels centres educatius, perquè 
creiem que aquesta és una qües-
tió que pertany a l’esfera priva-
da, el govern actual ha propiciat 
que en algunes escoles i instituts 
s’imparteixi religió musulmana. 

I, de la mateixa manera que la 
contractació dels professors de 
religió cristiana està proposada 
des del Bisbat, en el cas de la re-
ligió musulmana és en mans del 
Consell Islàmic. Quan hem de-
manat al Departament que no 
hi hagi presència de la religió, 
aquest ho relaciona amb el tema 
de Ripoll i defensa que és millor 
que hi sigui «perquè està més 
controlat», perquè l’alternativa 
és que els ensenyaments religi-
osos s’adquireixin en espais més 
radicalitzats. Què n’opineu?

Mohamed: M’he fet aquesta 
pregunta. Crec que el fet que hi 
hagi religió musulmana als cen-
tres educatius pot ser beneficiós 
perquè pot ajudar a disminuir els 
estigmes i els prejudicis sobre l’is-
lam. A la vegada, també pot aju-
dar els alumnes a entendre el que 
els hi ha tocat.

Fins a quin punt, quan ets mes-
tre de religió musulmana en un 
centre educatiu, et permeten im-
partir coneixements menys doc-
trinals i més ecumènics, històrics 
i culturals? No podríem reconduir 
aquests elements, per exemple, a 
la matèria de ciències socials, con-
tinguts relatius a la història de les 
religions o projectes transversals 
sobre aquestes qüestions?

Salam: Jo penso que les qüesti-
ons religioses haurien de quedar 
més en l’àmbit privat i extraes-
colar. Crec que a l’institut potser 
caldria que hi hagués la possibi-
litat de cursar matèries optatives 
curriculars, tant d’aquests temes 
transversals, com de religió cris-
tiana o musulmana per ajudar 
els alumnes a conèixer millor 
la pròpia religió o les altres. A 
primària, potser també caldria 
fomentar el coneixement dels fe-
nòmens religiosos. La pràctica, 
però, és una cosa ben diferent. 
Em consta que en el passat fe-
ien resar el parenostre i aquesta 
pràctica encara es manté en al-
gun centre concertat.

Mohamed: En qualsevol cas, 
penso que visibilitzar les religi-
ons, tenir una bona base de co-
neixements sobre la diversitat de 
religions, pot ser beneficiós. És un 
tema que s’ha d’abordar. Cal que 
els alumnes siguin conscients que 
aquest és un fenomen important. 
És cert que en el món cristià, al-
menys aquí, la majoria de gent ha 
experimentat una certa desvincu-
lació religiosa. Però en el cas de la 
societat musulmana, això no ha 
passat. De fet, és habitual, per a 
molts nois i noies, viure la contra-
dicció entre el que se’ls diu a l’es-
cola i el que se’ls diu a casa.

En el món feminista, quan 
plantegem activitats i projectes, 
quan abordem qüestions rela-
tives a la diversitat sexual, la de 
gènere… hi ha una gran preo-
cupació entre el professorat que 
treballa en centres on hi ha molt 
alumnat de religió no catòlica 
per la manera com es treballen 
els estereotips de gènere i temes 
com el fet que les dones hagin 
de tenir els mateixos drets. Els 
docents sovint es troben amb 
un xoc cultural brutal, on hi ha 
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la religió al darrere… O quan es 
tracten temes relatius a l’orien-
tació sexual com ara l’homose-
xualitat i la bisexualitat, que són 
realitats existents, de vegades hi 
ha problemes amb les famílies.

Salam: Per això insisteixo en la 
idea de fins a quin punt podem 
obviar aquesta realitat. Les reli-
gions, en aquest sentit, són for-
ça prohibitives. Potser es tracta 
d’una qüestió més educativa que 
cultural. S’han educat amb unes 
idees i valors tancats. Per contra, 
quan t’eduques com nosaltres, en 
un entorn tolerant… és diferent.

Per tant, caldria continuar-ho 
fent, malgrat les reticències 
d’aquestes comunitats?

Mohamed: Per mi hi ha una dife-
rència entre els musulmans de pri-
mera i de segona generació. La filla 
d’en Salam tinc clar que decidirà 
lliurement si voldrà ser musulma-
na, cristiana o una altra cosa. Però, 
què fem amb els que acaben d’arri-
bar i no tenen l’opció d’escollir? Els 
meus fills també ho tindran més 
fàcil, perquè he crescut en una es-
cola on hem practicat els valors de 
la tolerància. Però amb la gent que 
no és conscient, com ho fem, això? 
El pas del temps, en tot cas, crec 
que ens va a favor.

Salam: L’orientació sexual tam-
bé es viu diferent entre primeres i 
segones generacions, perquè a les 
primeres se’ls ha explicat d’una al-
tra manera i és difícil que puguin 
canviar.

Mohamed: No sé de quina ma-
nera, però cal normalitzar a la so-
cietat el principi que la gent pugui 
triar. Quan estàs molt lligat a una 
comunitat, però, és molt difícil 
sortir-te’n. Les pressions poden ser 
molt intenses. Crec que cal focalit-
zar l’atenció en les comunitats.

Quan es planteja fer un tre-
ball a l’escola sobre l’orientació 
sexual, cal treballar amb les 
famílies alhora. Per a això són 
bàsics els fills.

Mohamed: La teoria tothom la 
sap, però sovint hi ha moltes con-
tradiccions. Per això és important 
treballar amb les comunitats.

Ara, Figueres sembla una 
bomba de rellotgeria en l’àmbit 
social. Als instituts, hi ha molts 
adolescents de comunitats lla-
tines, que són cristians o d’altres 
religions vinculades al catolicis-
me, i els professors estan des-
bordats perquè costa saber com 
gestionar la situació que generen 
aquests xocs culturals i religio-
sos. Hi ha docents que, quan es 
plantegen abordar determinats 
temes, xoquen amb la religió, 
sigui la que sigui, perquè en el 
fons són cultures, però molt lli-
gades a les creences.

Mohamed: Jo no em considero 
musulmà, però la meva conscièn-
cia està condicionada per l’islam.

Salam: Quan t’eduquen tan 
profundament d’una manera, hi 
ha coses que no les fas perquè 
et penses que és molt dolent i 
et sents malament. Per exemple, 
alguna vegada, sense saber-ho, 
quan era petit, havia menjat porc, 
i el meu subconscient em feia 
creure que havia fet una cosa que 
no s’havia de fer.

Mohamed: Sobre el tema del 
menjar, fins als setze anys m’ali-
mentava amb menjar halal. Al-
guna vegada m’havia quedat amb 
gana i algun company em pro-
posava compartir algun entrepà, 
però ni que fos de gall dindi, pre-
feria no agafar-lo. Fins que vaig 
fer el clic, i vaig canviar comple-
tament. Però fins a arribar aquí, 

t’has de desconstruir, i això és 
molt complicat. Això et condicio-
na molt la vida.

Salam: Jo menjo de tot, menys 
porc. És una tradició que forma 
part dels meus costums. Respec-
te al menjar halal, fa quatre dies 
que s’ha implantat aquí, quan han 
aparegut carnisseries islàmiques. 
Però abans, no hi havia res d’això. 
Els mateixos musulmans que resi-
dien aquí menjaven de tot.

Mohamed: La diferència és que 
els amics d’en Salam eren tots 
autòctons, d’aquí, i això el va fer 
adaptar fàcilment. Però si tot el 
teu grup d’amics és musulmà, el 
més normal és buscar llocs amb 
menjar halal. De fet, això a França 
passa més sovint, es troben molts 
més llocs. Aquí probablement 
també passarà, i en temes com 
l’alimentació hi haurà més musul-
mans que seguiran la tradició.

Potser per això pot ser que la 
vostra teoria de la segona o la 
tercera generació no funcioni. 
Com més gran sigui la comu-
nitat, potser és més difícil fer 
aquest pas que vosaltres heu fet.

Mohamed: D’aquí la importàn-
cia del grup. Reconec que a mi em 
va resultar més fàcil integrar-me 
que no pas ara, que sembla més 
complicat. El tema de la religió és 
molt delicat, però s’ha de tractar 
obertament, se l’ha de fer visible, 
se n’ha de parlar. Si no se’n parla, 
hi ha un conflicte latent que pot 
acabar explotant.

Salam: La religió s’hauria 
d’adaptar a la societat actual, no 
pas la societat a la religió.

Sou molt partidaris del laï-
cisme, tots dos… Les religions 
s’han de tractar als centres, però 
de manera objectiva, sense adoc-
trinament.
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A Noruega tothom 
té clar que es 
necessita educació

Conversa amb Josep Sala i Cullell

Josep Sala i Cullell  (Girona, 1978) és llicenciat en Ciències Ambientals, as-
sagista, articulista i professor. Des de 2006 viu a Noruega, on ha adquirit la 

nacionalitat,  i fa de professor de  batxillerat a un institut de Trondheim

El 2006 agafes les maletes i te’n 
vas a Noruega. Com és? Quines 
dificultats d’adaptació has tin-
gut? Com acabes fent de profes-
sor de batxillerat a Trondheim, 
la ciutat del Nadal? Deus haver 
deixat la ciutat sota zero…

Vaig deixar la ciutat la setmana 
passada que estàvem a -15°C. A 20 
sota zero no s’arriba gairebé mai. 
Vaig anar a fer un any d’universitat 
allà, quan era estudiant. Ja estava 
treballant. Tenia ganes de viure un 
any a l’estranger i un amic em va 
dir que ho fes abans no complís els 

trenta, perquè després es complica 
molt la vida. Aleshores ja coneixia 
gent a Trondheim. Vaig estudi-
ar un any del màster de geogra-
fia i, en acabar, em vaig plantejar 
quedar-m’hi un any més. Mentre 
buscava feina, vaig trobar-ne de 
professor de castellà en un insti-
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tut. Els costava trobar mestres de 
castellà preparats i jo ja tenia una 
mica d’experiència docent aquí i 
vaig provar. Al cap d’una setmana 
de fer classes a l’institut, vaig dir-
me «això és el que vull fer». Vaig 
cursar pedagogia i ara també faig 
classes de geografia, i podria fer-
ne de naturals.

I quines semblances i diferèn-
cies trobes entre el sistema edu-
catiu de Noruega i el de Catalu-
nya? Entre alumnes? Societat? 
La cultura docent?

El sistema educatiu és comple-
tament diferent del d’aquí. Tinc la 
sensació que aquí hi ha un percen-
tatge important de la població que 
no té l’educació com a valor, que 
no li dona importància. Allà, això 
no existeix. Tothom té clar que es 
necessita educació: per a la vida, 
per a un model econòmic on hi 
ha poques feines no qualificades. 
Això vol dir que, o estudies, o ja 
em diràs què faràs. 

Jo treballo només al batxillerat 
que està separat de la secundària 
obligatòria. Quan dic separat ho 
dic fins al punt que cada etapa té 
una titularitat diferent. La secun-
dària obligatòria és gestionada 
pels ajuntaments, mentre que el 
batxillerat ho és per les autoritats 
regionals, una institució equiva-
lent a la Diputació. Lògicament, 
això també implica que són edi-
ficis completament diferents. Al 
batxillerat s’hi entra per la quali-
ficació obtinguda a la secundària 
obligatòria, però, a més, en alguns 
batxillerats, com ara a l’artístic o 
a l’esportiu, hi ha una prova es-
pecífica, on, a més del teu nivell 
de coneixements, també has de 
demostrar les seves relacionades 
amb l’especialitat. A banda, hi ha 
el batxillerat general, el de ciènci-
es i lletres, on pot entrar tothom 
que vulgui i tingui prou mitjana. 

A Noruega la meitat de la pobla-
ció fa batxillerat, i l’altra meitat, 
formació professional. 

Una altra diferència fonamental: 
més del 90% va a l’escola pública, 
i només un 10% a la privada, que 
està molt limitada, estrictament 
escoles internacionals que fan 
educació en anglès, especialment 
pensada per a famílies que s’estan 
al país una temporada curta, esco-
les de metodologies específiques 
com ara Montessori o Steiner, i 
alguna escola cristiana. A més, a 
la primària, no hi ha lliure elec-

ció de centre. Vas a l’escola que et 
toca per zona geogràfica. Punt! Si 
fas batxillerat general, que entres 
per nota, pots anar a un que esti-
gui com a màxim a una desena de 
quilòmetres. Si vas a un d’especí-
fic, com ara per formar esportistes 
d’elit o artistes i passes les proves, 
si vius en un altre poble, és possi-
ble que «et posin un piset». Pensa 
que és un país molt extens, amb 
unes distàncies molt grans… 

De fet, em consta que a Norue-
ga és habitual que els estudiants 
universitaris vagin a la universi-
tat a l’altra punta del país i que 
l’estat t’ajuda econòmicament 
per poder instal·lar-t’hi, cosa 
que, a diferència del que passa 

aquí, on és habitual viure a casa 
dels pares fins als trenta anys, 
propicia una cultura de l’eman-
cipació i la responsabilitat molt 
diferent… 

Allà hi ha un any més de bat-
xillerat, és a dir, tres cursos, que 
fa que els alumnes acabin un any 
més tard que aquí, amb dinou 
anys. I després gairebé tothom fa 
un any de pausa, un any sabàtic, 
i a continuació solen començar la 
universitat amb vint anys. Sí que 
l’estat et dona uns 1.000€ al mes, 
el 60% és una beca i el 40% és un 
crèdit públic. La universitat, per 
descomptat, és gratuïta.

Tinc entès que a Noruega, que 
és un país amb un 88% de po-
blació protestant, la religió és 
una matèria obligatòria, amb 
dues hores setmanals al currí-
culum. És així? Això és un fet 
normalitzat o genera polèmi-
ques? Entenc que, en ser una 
monarquia, a més, el rei és tam-
bé el cap de l’església? Això, que 
em penso que és un model comú 
als països escandinaus, aquesta 
imbricació entre església i estat, 
és criticada?

Això requereix una explicació 
històrica. Allà existeix l’església 
de Noruega, igual que hi ha la de 
Finlàndia, la de Dinamarca o la 
de Suècia, que té una imbricació 
històrica amb el país, que és una 
nació molt jove i que diverses ve-
gades ha estat a punt de perdre 
la identitat: va ser unida a Suècia 
al segle XIX i va patir l’ocupació 
nazi, del 1940 a 1945. Fins a l’any 
2012, l’església luterana de Norue-
ga era la religió oficial del país. El 
rei, com passa a Anglaterra, era el 
cap de l’església, i l’estat nomena-
va els bisbes. Ara fa deu anys, una 
coalició d’esquerres va arribar al 
govern i va canviar-ho mitjançant 
una reforma constitucional. 

Bandera de Trondheim
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Ja no hi ha una religió oficial i 
l’església noruega s’ha de valer per 
si mateixa, amb els seus propis re-
cursos. Val a dir també que és una 
església democràtica, on hi ha elec-
cions regulars pels càrrecs; té bis-
besses; la presidència de la confe-
rència episcopal, fins fa uns mesos, 
l’ocupava una dona, i els feligresos, 
que representen potser el 60-70% 
de la població, voten, per exemple, 
en temes controvertits com ara els 
casaments entre persones del ma-
teix sexe, com efectivament es va 
aprovar fa pocs anys. 

Llavors, hi ha una assignatura de 
religió, ètica, i livssyn (que literal-
ment es pot traduir com a «visions 
de vida», maneres diferents d’en-
tendre la vida, incloent-hi l’huma-
nisme). Aquesta última assigna-
tura es fa a 4t, a 7è (en el sistema 
noruec la primària finalitza als 13 
anys) i a 10è (darrer curs de la se-
cundària obligatòria, equivalent al 
4t d’ESO català), dues hores a la 
setmana. Com que el Parlament 
de Noruega està molt dividit, calen 
sempre entre tres i quatre partits 
per formar govern. Hi ha com dos 
grans blocs: el de dretes i el de cen-

treesquerra. Un dels partits petits 
és el cristianodemòcrata. Quan el 
2004 va guanyar l’Erna Solberg, es 
va poder fer una coalició conserva-
dora en què aquest partit, primer 
com a aliat extern, després com a 
integrant del govern, va imposar la 
condició que aquesta assignatura 
passés a dir-se «cristianisme, èti-
ca i modes de vida» i que el 55% 
del contingut fos «cristianisme». I 
això encara dura. Més endavant, 
a 3r de Batxillerat (equivalent al 
nostre primer de carrera o de grau 
superior) hi ha una altra assignatu-
ra que és més de religió i filosofia. 
Aquestes matèries les imparteixen 
els docents dels mateixos centres 
que tenen la competència.

Pel que diuen les estadístiques 
internacionals, almenys hi ha 
una quarta part de residents a 
Noruega que són immigrants 
o que com a mínim tenen un 
progenitor estranger —una 
proporció no massa diferent de 
la de Catalunya—. Tot i que la 
majoria d’immigrants que te-
niu venen dels països de l’est 
d’Europa, deu haver-hi també 
immigració musulmana. Això 
provoca algun debat sobre la 
presència de la religió cristiana 
al sistema educatiu?

No hi ha debat. És Noruega, for-
ma part de la seva essència nacio-
nal. Hi ha coses que és important 
constatar. Pel que deies de la po-
blació, la meitat dels estrangers són 
d’origen europeu. Hi ha molts su-
ecs, i els que venen de l’Europa ori-
ental no solen portar els fills. Són 
homes que treballen durant tem-
porades i envien els diners a casa. 
Sí que hi ha població musulmana, 
però has de saber que tots són refu-
giats. Noruega és un país tancat a la 
immigració econòmica extraeuro-
pea. Si ets marroquí o equatorià no 
pots instal·lar-t’hi, et fan fora l’en-
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demà. Per tant, si t’acullen com a 
refugiat, et formen durant dos anys 
i et fan adaptar a la cultura local. 

Sí que és cert que a alguns barris 
d’Oslo hi ha algunes escoles gue-
to, vinculades a la concentració de 
refugiats amb nuclis de persones 
de la mateixa cultura. És aquí on 
trobem problemes en algunes es-
coles. Tenim problemes, de tant 
en tant, amb alumnes de pares 
refugiats que consideren que els 
seus fills s’estan tornant «massa 
noruecs». Això vol dir que so-
vint trobem alguns conflictes en-
tre pares i fills importants. Jo he 
viscut personalment un cas amb 
una alumna els pares de la qual 
no acceptaven que tingués un 
xicot noruec, o que no portés vel, 
o que anés amb la faldilla massa 
curta. També recordo un altre cas, 
que va tenir certa transcendència 
mediàtica perquè va anar a judi-
ci, quan una escola va contractar 
un mestre musulmà com a subs-
titut que es negava a donar la mà 
a les mestres del centre. L’escola 
el va acomiadar perquè conside-
rava que aquesta actitud no era 
correcta. El tema va anar a judi-
ci i va guanyar l’escola, perquè el 
Tribunal Suprem de Noruega con-
sidera que en la societat noruega 
no hi pot haver discriminació, 
perquè tothom ha de donar la mà 
a tothom. Així que hi ha llibertat 
religiosa, llibertat de culte, però 
sempre dins dels valors d’igualtat 
i respecte d’una societat que prové 
d’una cultura luterana. 

Si alguna cosa he après d’aquests 
quinze anys allà és que, al final, tota 
diferència entre Noruega i Catalu-
nya és això, que aquí som catòlics 
i allà, protestants. El protestant és 
responsable dels seus actes davant 
de Déu, mentre que el catòlic, si 
és amic del capellà, pot fer el que 
li doni la gana. Això també vol dir 

que tothom ha de llegir la Bíblia, 
també les dones, cosa que explica 
les diferències d’analfabetisme en-
tre una societat i l’altra. Per posar 
un exemple que es pugui entendre, 
saber llegir era un requisit impres-
cindible per casar-te, perquè el 
pastor havia de comprovar si els 
que volien contraure matrimoni 
sabien llegir i escriure.

Hi ha hagut polèmiques sobre 
el vel?

No. Es permet a l’escola, evident-
ment. Però el vel no afecta els al-
tres. Donar la mà sí que afecta els 
altres.

Quins són els principals de-
bats al voltant de l’educació a 
Noruega?

El de la situació dels mestres. 
L’educació a Noruega és molt im-
portant. Sol ser un dels temes es-
trella durant les eleccions. Tots els 
partits incorporen moltes propos-
tes als seus programes electorals. 
Els partits de dretes volen obrir 
més escoles privades, els d’esquer-
res, més aviat al contrari, però hi 
ha uns consensos molt generals i 
se sol ser força pragmàtic. Quan 
l’ensenyament competencial va fer 
caure els resultats de les avaluaci-
ons PISA, es va rectificar ràpida-

ment sense pràcticament discussió. 
La reforma del 2006 la van aprovar 
les dretes, però la van desenvolu-
par les esquerres. Les baralles polí-
tiques se centren en detalls, no pas 
en l’estructura general del sistema. 

Ara bé, tenim una crisi rellevant, 
centrada en la qüestió dels mestres, 
perquè tenim uns sous molt baixos 
respecte a la mitjana del país i els 
del sector privat. Si mires els in-
formes Thalys, de l’OCDE, quan 
comparen els salaris dels docents 
respecte a altres treballadors amb 
qualificació i experiència equiva-
lents, Espanya està lleugerament 
per sobre del 100, però Noruega es 
troba en un nivell de 70, essent un 
dels més baixos. Això fa que en un 
país amb un nivell de desocupació 
molt baix, d’aproximadament un 
2,5%, costi molt trobar mestres. 
Costa molt perquè és una feina 
que, en la primària s’ha burocra-
titzat molt (la Nova Gestió Pública, 
que aquí també patiu molt). A la 
secundària, fora de la ciutat d’Oslo, 
que té un règim especial, depenem 
d’un organisme creat fa alguns 
anys, i que ningú no sap exacta-
ment quina és la seva funció, que 
gestiona els treballadors públics lo-
cals i regionals. Aquest organisme 
té una obsessió que és col·locar-nos 
un horari de funcionari habitual, 
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de presencialitat de vuit a quatre, 
incloent-hi les pauses. Però això no 
té gaire sentit, perquè el ritme del 
curs és desigual, no tinc la mateixa 
càrrega de feina a l’octubre que al 
maig, quan es concentra el final de 
curs, amb tota l’avaluació i la tasca 
de correcció. No té sentit, perquè 
amb la informàtica i la platafor-
ma educativa, els meus alumnes, 
sense reflexionar-hi, consideren 
adequat enviar-me missatges les 24 
hores del dia. Lògicament, acabes 
contestant els teus alumnes fora 
d’aquest horari, de la mateixa ma-
nera que passa amb les reunions 
amb pares. A més, la nostra és una 
professió en què el més comú és 
emportar-te la feina a casa. Avan-
tatge d’aquesta situació? És mestre 
qui estrictament ho vol ser, perquè 
si no, faríem una altra cosa.

A banda de professor, també 
ets articulista i assagista. De fet, 
fa un parell d’anys vas publicar 
un assaig sobre la Generació 
Tap, que ha tingut certa reper-
cussió i suscitat alguns debats. 
A què et refereixes?

A tot el món l’anàlisi generacio-
nal es fa servir constantment: a la 
sociologia, al periodisme… Aquí 
això no havia arribat. Tot va co-
mençar amb un article que vaig 
publicar el 2013 on comparava el 
govern que teníem en aquell mo-
ment a Noruega, on el ministre 
d’educació tenia 34 anys. De fet, 
ara tenim una ministra de l’inte-
rior que en té 29. I aquí, en el pri-
mer govern de Rajoy la meitat en 
tenia més de 60. El llibre fa una 
anàlisi de la situació a Catalunya 
des del punt de vista generacio-
nal. Es diu Generació Tap, perquè 
se centrava en la generació que va 
néixer entre la meitat de la dècada 
de 1940 i principis de la de 1960. 
Aquesta generació es va col·locar 
i va ocupar tots els espais clau 

durant els 80. Amb 30 anys eren 
alcaldes, directors de diari, tenien 
el programa de ràdio dels matins, 
eren catedràtics d’universitat, 
articulistes… Als anys vuitanta 
en Pujol necessita intel·lectuals i 
munten la Fundació Acta el 1987: 
Salvador Cardús, Vicenç Villato-
ro, Pilar Rahola, Joan B. Culla… 
Acaparen les columnes i les ter-
túlies i es passen càrrecs dels uns 
als altres. Tota aquesta generació 
és enretirada per circumstàncies 
biològiques… No obstant això, 
aquesta primavera tindrem un 
“Trias-Maragall” fantàstic i als 
Estats Units, un Biden-Trump, 
una gent nascuda als anys qua-
ranta del segle passat, barallant-se 
a la dècada del 2020. Biden neix 
abans del desembarcament de 
Normandia!

No es tracta més aviat d’una 
qüestió de classe? Perquè Cata-
lunya és una de les regions eu-
ropees amb major segregació 
escolar i menor mobilitat social.

És clar que es tracta d’una qües-
tió de classe, però aquesta també 
està vinculada a una qüestió ge-
neracional. La meva percepció és 
que el famós ascensor social des 
de la dècada de 1980 ja no funci-
ona, es troba fora de servei. Hi va 
haver tota una generació que vam 
anar a la universitat, mentre que 
els nostres pares no eren universi-
taris. Però ara això ja no passa. És 
a dir, la «generació tap», que dic 
jo, que són els boomers, és l’única 
que viurà la promesa de l’estat del 
benestar occidental. Van néixer en 
una situació econòmica més pre-
cària i social més baixa, però, en 
molts casos, van poder tenir un 
bon sou, estalviar i comprar-se un 
pis amb deu anys d’hipoteca i en-
viar els fills a la universitat. Això 
s’ha trencat, perquè durant qua-
ranta anys s’han fet polítiques que 
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han afavorit aquesta generació 
respecte als joves. Quan arriba la 
crisi del 2008, on retalla, Zapate-
ro? Als ajuts al lloguer i a la mater-
nitat i es duplica (a Catalunya, es 
triplica) el preu de la universitat. 
Què no toca? Les pensions.

Sí que les toca. Et fan jubi-
lar més tard, malgrat que, per 
exemple a Catalunya es tre-
ballen unes dues-centes hores 
anuals més que a Alemanya.

Però això afecta la generació X, 
que és la meva, no pas a la Tap.

Les pensions es paguen amb 
els salaris i tenim un problema 
molt greu de salaris molt bai-
xos. També tenim un problema 
de rendisme, ja que en el tema 
de l’habitatge es permet fer un 
càrtel amb els lloguers que fa 
que la despesa de l’habitatge 
acabi empobrint de manera 
brutal la classe treballadora.

Una de les diferències entre Es-
panya i altres països és que estem 
tornant al model feudal. Si tu ets 
jove, allò que marcarà el teu futur 
és: la teva família et podrà posar 
un pis? Si és així, no és només que 
podràs fer la viu-viu. Sinó que 
podràs acceptar unes pràctiques 
no remunerades perquè no tens 
la pressió d’haver de treballar per 
pagar el lloguer. O te’n podràs 
anar a viure uns mesos a l’estran-
ger, amb la qual cosa, quan vagis 
a competir laboralment, sortiràs 
amb avantatge. És el model de fa 
cent anys, el dels rellogats.

I així arribem que un dels pro-
blemes educatius és que s’està in-
complint la promesa d’ascens so-
cial, perquè per molt que passis 
temps a l’escola i t’hi esforcis, les 
teves perspectives no milloren, 
i això acaba per deslegitimar la 
institució davant la societat.

El sistema educatiu fa el que pot, 
a tot arreu. S’hi estan acumulant 
unes càrregues que no toquen, que 
pertoquen especialment a les fa-
mílies o al govern. Aquesta funció 
d’igualació social s’està incomplint? 
Completament! Anem a un tema 
impopular. Gairebé tots els meus 
alumnes, vora el 90%, treballen, 
sobretot a segon o tercer de bat-
xillerat, quan tenen disset-divuit 
anys. Tenen jornades parcials, van 
dues tardes a la setmana a treballar 
en una fleca, o a netejar habitaci-
ons a un hotel, o a fer de reposa-
dor o caixer de supermercat. A la 
universitat, passa el mateix. Hi ha 
molta cultura de la responsabilitat 
individual, fruit, a parer meu, del 
substrat protestant. Si tu vols un 
iPhone nou o anar-te’n de vacances 
amb les amigues, treballes i te’l pa-
gues tu. Però, per què pot ser això? 
Per què les feines no qualificades 
les fan els estudiants majoritària-
ment? Perquè no hi ha una pobla-
ció d’immigració econòmica que 
ocupi aquests espais. Qui obre les 
portes a la immigració, a Catalu-
nya? L’any 1998 comença a arribar 
la gran onada africana i llatinoa-
mericana. Els partits d’esquerres 
i els sindicats noruecs no volen 
immigració econòmica (només 
europea d’acord amb el Tractat de 
Schengen), perquè són conscients 
que això enfonsarà salaris i genera-
rà una competència amb els treba-
lladors locals. I així, per evitar que 
s’ensorrin salaris i perquè els estu-
diants noruecs puguin continuar 
treballant amb contractes parcials i 
cobrant molt bé, doncs pany i for-
rellat a la immigració. Aquest pacte 
ideològic on coincideixen perso-
natges tan diferents entre si com 
José María Aznar i Arcadi Oliveres 
“que vingui tothom, i papers per a 
tothom” ha provocat la situació que 
a Catalunya patim. Salaris baixos i 

precarietat. Quan explico això, tot-
hom em dona la raó en privat, però 
no s’atreveixen a reconèixer-ho pú-
blicament. Aquí hi ha molta hipo-
cresia. És com les polèmiques al 
voltant del gènere. No conec ningú 
que hi estigui d’acord. Però tens els 
subvencionats de torn, amb la seva 
atalaia moral. Aquesta gent són el 
feixisme, la imposició de què po-
dem dir i què no.

Vols afegir alguna cosa més?

Hi ha una cosa que abans no t’he 
explicat: els humanistes. A Norue-
ga hi ha l’Organització Humanísti-
ca, amb uns cent mil afiliats (No-
ruega no arriba als cinc milions 
d’habitants). És el tercer grup ide-
ològic més nombrós, després dels 
cristians i els musulmans. Com que 
els rituals solen estar lligats a l’es-
glésia, els emulen. A tall d’exemple, 
a Noruega és molt important el sa-
grament de la confirmació, cap als 
catorze anys. A banda de ser una 
festa on et donen molts diners, i és 
una celebració familiar molt tradi-
cional, a les noies és el dia que la 
família els compra el bunad, que és 
el vestit tradicional noruec. Doncs, 
mitjançant aquesta organització 
pots fer una confirmació humanís-
tica, que també implica una mena 
de catequesi laica que substitueix la 
part religiosa.

Penso que estem en una dinà-
mica estranya, en què l’esquerra 
pagarà molt cars els seus errors. 
L’esquerra sempre havia estat a fa-
vor de la llibertat d’expressió i en 
contra de la censura. Però en els 
darrers deu-quinze anys ens diu 
«Ara no. Nosaltres també volem 
censurar els nostres llibres». O 
s’adscriuen a la cultura de la cancel-
lació. Ara ens vindrà una onada de 
dretes, molta de la qual, provinent 
dels Estats Units, que pensa «Ah sí? 
Ja és possible censurar?».
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